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يُسعدني أن Cul‏ هذا التحقيق لکتاب العتمد ني أصول الدين للقاضي آي 
يعلى بن الفراء الحنبلي البغدادي . وغاية هذا العمل المتواضع هو إحياء الثراث 
الإسلامي العري » وتقديم مصدر أصلي في أصول الدين من قلم عالم حنبلي 
حتى يتستى لعلماء الدراسات الاسلامية الاطلاع عليه واستعاله أرسم صورة 
أوضح وأ کل عن التفکیر Spall‏ الإسلام خلال القرون الأولى Dale‏ ۰ والقرن 
الخامس للهجرة على وجه الخصوص . ويجدر بالذكر هنا » أن هذا الكتاب هو 
أوّل موف - حسب معرفتنا Go‏ اليوم - من قلم حنبلي » في أصول الدين » 
يتبع فيه الولف طريقة الشکلمین وينهج منهجهم رغم خالفته لهم في Soe‏ 
مواضيع Dall‏ وثانوية . 

ولا بد" لي من تقديم عميق الشكر للدکتور جورج مقدسي الذي اقترح علي 
تحقيق مخطوط كتاب المعتمد كجزء من أطروحة الدكتوراة في جامعة هارقرد » 
والذي كان خير مشرف ومشير لي خلال أعائي لتحضير الأطروحة والتحقيق . 
وود" أن أقدام جزيل الشكر إلى دارة مكتبة الظاهرية في دمشق لإخراج صورة 
واضحة عن خطرط الكتاب الفريد الحفوظ عندها > والى إدارة مكتبة وایدنر في 
جامعة هارفرد للحصول على الصورة »> والى إدارة دار المشرق (الطبعة الكاثوليكية) 
في بيروت لاهتامها بهذا الكتاب وعنايتها بطبعه ليكون في متناول الجميع . 

CH,‏ لأرجو أن أكون قد وققت في إحياء أثر من آثار القاضی أني بعلی 
وأن يون هذا الكتاب ذا فائدة لطلاب ple‏ الكلام وأصول الدين من المسلمين 
والمستشرقين . 

هارتفورد » كوتاتيكتت » الولايات التحدة 
أيلول » ۱۹۷۳ وديع زيدان حداد 
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لاقي لبوة محمد صلعم واعجاز القرآن sede Aree eke‏ 
1 الجن" والشياطين واللائكة م ارما e‏ 
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۱۳ احتویات 
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4 - باب الأمر بامعروف «التهى عن انكر . . E‏ 
Yo‏ — باب التوبة SRE a‏ سج وود thie a‏ بجر و 
۰ - باب البيان عن الأصول اتخمس eee‏ ل 
۷ — باب فيه مسائل Glas‏ بالسالية 
۸ - کتاب الامامة 


۹ — فصول من الكلام على الغلاة من الرافضة ae‏ 
۰ ل باب القول في اکفار المتأولين RES RS ga}‏ سا 
۱ لس باب تفسير عبارات لأهل الکلام AAR‏ 


۲ — فهرس الا صطلاحات ماو وم و موم و مف ةم م مالم مم 
۳ - فهرس pid hie. A aR E ele‏ 


۵ ل فهرس اسماء الکتب haere Mate a‏ 1 
۹ - فهرس القبائل والبطون 00000 وش ی با 


EAE CGE یز‎ 


مخطوط کتاب المعتمد 

كتاب العتمد في أصول الدين هو ختصر لکتاب كبير gy‏ يعلى بذاك 
العنوان » كا يخيرنا الولف في خخطبة الكتاب١‏ وقد قا أبو يعلى نفسه باختضاره 
تلبية لطلب بعض أصعابه . Cally‏ لا يذكر تاريخ تأليفه ولا تاريخ اختصاره 
له » Ly‏ نستطيع » على الأقل” » الاستدلال GL‏ قسام في Cad‏ الکتاب 
الأصلي قبل عام 4۲۸ للهجرة » SY‏ يشير اي ا 
الذي حمل هذا التاريخ في خائمة الکتاب ۲ 

» مخطوط المعتمد الذي اعتمدنا عليه في تحقیق الكتاب هو مخطوط فرید‎ “oh 
حسب معرقتنا وبحثنا حتى الآن . وقد يكشف لا الغد عن نسنخة أو نسخ أخرى‎ 
من المقارنة والتصحيح وملء الفراغ الناجم‎ WEE في المكاتب العائلية اللخصوصية‎ 

ارم الموجود .ني ' الصفحات الأولى من الكتاب . ويوجد هذا المخطوط الفزید 
الآن في المكتبة الظاهرية في دمشق تحت رقم ٤٥ CAV coy ON‏ . 

والنسخة التي بين أيدينا هي من خلفات القرن التاسع الهجرة حیث يشير 
الناسخ في خاتمة افخطوط آنه انتهى من نسخ الکتاب في جامع' pail‏ بهدينة 
السلام بغداد » يوم الثلاثاء الثاني من ربيع الاول سنة “bad ۸۳١‏ 3 ولکن" 
الناسخ لم يذكر اسمهء وهكذا يبقى لنا 1 الهوية . 

بحتوي کتاب العتمد على ۱۱5 ورقة (وقد SS‏ الرقم ترقهم ورقة ۳۵ the‏ 
Sed!‏ متتاليتين) » وقد أضاف الناسخ ” ورقات آخری تحت عنوان : « مسائل 
Q)‏ أبو يعلى > المعتمد > ؛ ص ۱۹ ۰ فصل ۲ (۱ و) . 


فق أبو يعلى > العمدق ‏ ۰ ظ + و۲۲۵ و . 
۳ أبو يعلى » العتمد : ص ۰۲۸۱ (۱۱۵ر) . 


1 مقدمة الحثق [م ۲] 
وجدتها في الأصل » ۰ وفصل آعر تحت عنوان : « منتقى من كتاب السنة ۱۸ . 

يمد خط الناسخ ني الخطوط من نوع خط الرقعة ۰ والكتابة واضحة مقروءة 
على وجه الاجال » ويبدو لنا أن” انحط لناسخ واحد رغم التنوع في حجم الكتابة 
وعدد الأسطر ني ختلف الصفحات ۰ وذلك “OY‏ أسلوب الناسخ واحد لا تتغير 
في كتابة الأحرف والکلمات . وإنّنا نعل التنوّع في حجم الکلمایت وتزاحم 
الأسطر وصغر الكلمات .ني بعض الصفحات لتبدال في قلم الكتابة » وللراحة 
عند بداءة العمل والتعب ني النقل بعد حين fre Ce‏ الناسخ أن یل الى انحط 
الكبير os ote‏ الى قلّة الأسطر من هذا النوع من الکتابة . 

ومن الهم" هنا أن نشير الى أسلوب الناسخ الإملائي ونوع أخطائه المتكررة 
دون أن نذكرها في ملاحظات التحقيق واحدة واحدة » “OY‏ ذلك يودي الى 
ملاحظات تساوي ضعف النص" الأصلي دون أن تأتي بفائدة أكثر . 

١‏ - لا یتبع الناسخ طريقة منتظمة في تنقيط الأحرف » فهو ينقلط كلمة 
ما کاملا مرة » وینقط بعضها في مكان آخر » وبعضها الآخر في موضع ثالث» 
وهكذا من الممكن تجاهل الواقع بأته بنقط الكلمات » والاجتهاد في قراءة کل" 
كلمة + خخصوصاً وأنّه خط في تقبط كثير من الأحرف فيعطي حرفا ما نقطة 
حيث يجب أن تحمل نقطتين والعكس بالعكس » كا أنه يترك كثيرًا من الكلمات 
بلا تنقیط ty‏ 

۲ - تلف الناسخ كثيرًا في كتابة الألف النهائية في الأفعال عن استعالنا 
QUI‏ فهو يكتبها طويلة حيث نكتبها مقصورة » ويكتبها مقصورة حيث 
نكتبها طويلة » ويكتبها بحة في بعض الأحيان . 

۳ د في الكلمات الي تنتهي بألف وهزة » يضع الناسخ مدة فوق الألف» 
كا يسقط الهمزة النهائيئة . ويضع Te‏ فوق الألف في وسط الكلمة في AS‏ 
من الأحيان . ونورد على سبيل الثال الكلمات التالية : السماء » الدعا » ساير . 


a)‏ م آجد من الضروري فم هذين الفصلين الى كتاب العتمد لاختلاف موضوعها ۰ ولأنها 


[م ۳] مقدمة المحقق ۱۰ 

4 - بضع الناسخ نقطتین تحت GI‏ القصورة عندما يحب of‏ تقر 
Tail‏ > وحذف النقطتین عندما يجب أن 125 ياء . 

ه ‏ یکتب الناسخ الممزة وسط الكلمة ياء مع وضع نقطتین تحت الیاء 
وحذف علامة الهمزة في معظم الأحيان . ویسقط علامة الهمزة والنقطتين في بعض 
الأحيان ويحتفظ بكرسي الياء فقط . کا يكتب الهمزة النهائية في الأفعال والأسماء 
عند إضافة الضمائر المتصلة ها » على كرسي الياء عندما يحب أن تكون على ألف » 
أو في حالة النصب — أي منفصلة . ويكتبها منفصلة بعض الأحيان Le‏ تكون 
مرفوعة : وان كانت اهمزة مسبوقة بألف فيستبدل اهمزة عدة فوق الألف يتبعها 
بواو في حالة الرفع » مثلا : مآوه بدل ماوه . 

dey يثرك الناسخ في کر من الأحيان شحطة الکاف . مثلاً : حل‎ - ١ 
. بدل ويأكله‎ abby » کل"‎ 

۷ - یکتب التاسخ بعض الأحيان تاء طويلة بدل التاء الربوطة »> مثلا : 
اینت بدل ابنة . 

۸ - یتبع الناسخ الطريقة القرانية في كتابة الأسماء AY Ging‏ في 
معظم الأحيان » مثلة ابرهیم » اق » قرونء بدل ابراهيم > اسعاق + قارون . 
كا يتبع التهجئة القرآنيئة في كتابة الالف واوا » مثلاً : الصلوة » الزكوة » بدل 
الصلاة » الزكاة . 

Of‏ الأخطاء Slt‏ في الخطوط فهي قليلة Cas‏ ونشير إليها بعد تصحيحها 
في الملاحظات أسفل الصفحة . ونا وجدنا أن الناسخ لا يستعمل علامات ig)‏ 
الآ عند آخر الفصل » بوضع نقطة كيرة أو دائرة » تنا بإثبات الفواصل ونقط 
الوقت عند الضرورة لتيسير القراءة ولأداء المعنى . 

ولا كان من الهم" أن hed‏ برقم صفحة الخطوط الأصلي لتسهيل القارنة 
مع الأصل لمن شاء » أشرنا الى نهاية الصفحة ضمن نص" التحقيق بهذا Ted‏ 
بهذين اللحطين الائلین « // » وأثبتنا على الامش رقم الورقة التي يبدأ منها الكلام 
الذي يلي انحط أي كلام الصفحة الجديدة . Oy‏ كانت الأرقام في المخطوط 


153 مقدمة المحقق 2 ۳ 
تشير الى عدد الأوراق فقط » .فقد آشرنا الى وجه الورقة حرف «و» بعد العدد »> 
ty‏ «ظ » بعد العدد لظهر الورقة . 

وقد استعملنا الرموز التالية لاعتصار العبارات المألوفة Bh‏ ترد کثیر! في 


. 


yal‏ : سب 


تع = تعال . 
صلعم = صلى الله عليه وسلم . 
he‏ = صلى الله عليه. 
نم ع عليه السلام . 
dey‏ = رحمه الله . 
رضه = رضي الله عنه . 
Key‏ = رحمها الله . 


ص = الأصل أي خطوط كتاب العتمد . 
وقد أثبتنا الآيات القرآنية بين قوسين » هكذا : 8 © » كا أثبتنا رقم السورة 
والآية في الحواشي أسفل الصفحة . وأثبتنا ما أضفناه من عناوين للأبواب والفصول » 
وما أضفناه مكان اللحرم في الأصل ۰ بقوسين معقوفين » هكذا : 1 ] مع شرح 


السبب لاجتهادنا عندما تدعو الضرورة في حاشية أسفل الصفحة . 


صفحة العنوان . وهي الصفحة الاول من کتاب العتمد ني أصول الدين 


وتا سال ذم شیر واداسرغ ال راربا 3 0 
ovis‏ ولا لوم شیا سا يسول بل 
وا ای وا انپانا وا fil‏ سوت را Ve‏ 
نان المت رحن ان وین رن اشر د وج مها 
ربا الى پاستاو سب واا Ay!‏ 
وكاس ارا ليت نویه لجز شرب 
ودعام الي راس وحا یرد وصف ات كلامم يسع دا AY‏ 
علنا ety!‏ للا انيعم راس البتميرال لا سترلال als‏ 
اهر و LG,‏ اعد ان ری كككع ل ولاعلامدم sel‏ 30 
راول اپ لسن رل 
لذارا ان رن سال بر اي ۱ 
کان لا بوث زک لت ان ap‏ مت fife‏ 


اا با متف الب شاي لا ولا عم 
ان روا - Bi, bei)‏ 
pe Py yh,‏ 
A,‏ 
SON‏ 
pe‏ 
Fol. 2A‏ 


مرب العا لوادت سیا مو ر ول شنز منم pai‏ 
eh di‏ پم نک با ede alae‏ وبع ماخذها dali‏ ل 
کک رر امار nin, ple “pedi we‏ 
ارپ ھرلاعتا د راا رر لرپ ادبا رار خان لزه رالد Aud‏ 
مضا as‏ زهت طز ر Ei‏ 
ورک نمر ارات و pHi si!‏ رد ولأ LARS gi)‏ 
Asian 3‏ عور ei Shaw kal‏ جرد oe‏ 
ips‏ ود ولس الفم لني کا ies ans‏ بر 
ie‏ س روو ومن م د لاسر etl‏ 

ولم زرال لاسوالابكا ica‏ سل Cea ian‏ 
ال ود ہلا رفس ی Sal Sale‏ س Boab‏ ت Ub‏ 8 
دوه ep ly ` eae.‏ 


تین زا رازه 


ers 


يجمه 7 
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7 سین 
i = 3 CAPA SDA tony i 4‏ 
وكليف مال إسطان رهد عل وحمي ج اال بعد لملا غات | الوجودوالرلال علب اد له اوح وور أو بات ۱ 
LD ET‏ 
| عوناداوكن ناش at baile‏ ولاو sees‏ عر راه سل رما ھا راما 
| ا اا | مان درکن ر بارا فام ونه زره انانم و | 
pigs ar nie ale ۱‏ کل فرعف ناز عل | .ناوخ ره ارون از ree‏ 1:۳ 
که oer baad‏ واه رو اسر شین و ور ی ON‏ یروت رل 
سرخ ان مر ۲ وان م ار ils byes‏ عانقا ساپت تعلق ست رورم 
راخب وجوده هر ی در را ادون ی ار 
۱ الحا فرالامان pes‏ تال پا ر وال زور یا وس دوت ولو رو وا لیو yy‏ کارا eS‏ 0113© 
aso‏ وور مات تایا scr ROS‏ | ولوا ارام را ر ا ا 
ّ 1 اتر وار | ملاس ایکون واخ رع ان ابن لزي (حردهلرجب ازکرن‌اسان ]3 ]| 
الإ رزیت eae,‏ ما ژاعلوم‌کرز وأراد تن Sw aa SP‏ زرا 
چان کین الأ رطان ور رباكت ل ال این eins g‏ للح alas OS‏ لشو واه اتناج ویم ت | 
uy ۱‏ للم يوا ان step eb‏ را May aye‏ عل ان Mange‏ رر الا رجات عل al‏ 
یف لژ oa WE,‏ 4 مک | لان وكين تياو القدرتال رن رعا (AB‏ 
a‏ ال لشن لصا ور ی ماوق | Tien pil Bind‏ سا رزوت ا 
ht‏ کون fad‏ ولا ری م کایرت ۶ تلم بلخله «اعرابت AL Appeal siya Les ap Url‏ 
ساب EC iy‏ عل همال ما abby‏ | تومت زيان lee UI‏ خشلانا للمتزلم وونل 
۱ ال ددع a yt‏ | اع ey‏ معط وال زاجم Pap‏ 


cil aU 1‏ ا ل تہ عاد Sse‏ رل تعر مون وذ ماس فقوتا قالوا لاخو راز روا وارز کارا 
| و نار وم رر ر نالع کان عام ماو الا 
Sees‏ فاب کلیین كر ار و باعل ور pnd‏ ا لر همم متا ثرا درا 
fh‏ كلف الو ی SER‏ وزج عل نفسلا ليت نکن شاد قت ket‏ رکم و پر نالو كب ليع 
١‏ 7 اما AU‏ وفارق eis‏ شم | ire oie hse‏ مع ر واگ 
anh ET‏ ر كي رحد د کین تزا م وس سالك La Ses eel A ally‏ لر رکنم 
ا 3 7 1 E Peer‏ 
N:‏ نيه IAN eA‏ نانع رر زر ازا ررر 2 بروج مشيده و re Ie li‏ وبايستاخرين وپل إ۲ 
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Fol. 57 A Fol. 56 8 


“AN 
SMe aad Gatti سي لفحلا وتف اراس وک فحص‎ 
SUPE EK) بابلا وا‎ ya sel 
oly الیش او‎ nit ارسي‎ loging! 
Pict Sliema pln ره سس‎ dy 
ومع قرإنا ان عراز والحظ ليم‎ ۵ iby اعد او لمن ديؤم‎ 
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سمل وازن ادا كبر ومیل زد و ع مدا لوار ما‎ 
file gi per فی رى ومع العصرهوما لع ورال اط‎ 
ومح‎ ORT ubli ومع‎ 
Mia AS ۵ مان مار ري رودق لاي‎ LW 
SS ree مسر‎ 
واش ازع وكاس بم لسلا ی ادل‎ 
2B sally سوست دل‎ 


mre nal fa, 


ee 


Fol. 115A 
الصفحة الاخيرة من کتاب المعتمد‎ 


بطل نمل مع flay Sidi‏ عبارمعز تع اخام 
وح رز مرچ sb bbe‏ واحطغيوغير مقن وديم 
نا تولف رین EIS‏ درلم الط صو 
TEE 5‏ س م 
WANS LT Stefi‏ بلإعازء ولع ان ورن 
الر عص جرم و MPEG) ARI WHE‏ 
کر 19 52 ب قال کر جلو برع زین وص ولد 
بحتیزا یناسک وحقی الا لو وبر مترو دزی . 
yee 2520 iB, tee‏ 
اکب اد رن Anes Sa Mere‏ 
HM 7‏ وترو I SP HNC‏ 
Sires RT CE ET 0‏ 
عل لوي لأكسابدمكئمترورما أ تراد راع وغل 
Hae‏ قار رعا ارما شنت 9[ by jay‏ انه رج وجا اواعرزم 
فده لاشان ]اکتا ب ۵ فل کین DP‏ اعلام وویم 
why)‏ فا ها Betas‏ بال حال ہک بم از easily Fr‏ 
مه نیس نا Jd Pols pel‏ ضار زور الوضين وه ويل 
SEL»‏ ار لالم الا ait‏ غرم bes‏ مع العم 
تل نبالعلوم روچو مش اندم از vs) Sor‏ کان او 
کان او fe‏ رصنع مات ادش ولاز ره lab‏ بالراد 
۱ رت اروت اذيكوت و ون بتعلا وس 


Fol. 114 8 


5 


[hea ke [ 


١‏ بسم [الك الرهن الرح .] ]1 ظ] 
الحمد لله رب العالین » وصلّی الله على سیدنا محمد وآله . 

۴ سألتموني أحسن الله توفيقكم اختصار مقدمة في أصول الدين من كتابنا 
المعتمد » لتقرب على متعلمها »> ویشرع بأخذها » فأجبتكم الى ذلك » ولل 


الوفق للصواب . 
[ البتاب الاؤل] 
۰ 1 70 | 
Py 3 |‏ | 
۳ [ فصل ] 


النظر الصحیح يثمر العلم . وهو نظر القلب الذى هو الاعتبار ولتأمل في 
الدليل طلبا لمدلوله » خلافا لمن قال النظر كله فاسد ولا يثمر العلم . ثم اختلفوا 
عاذا بحصل العلم » فذهبت السمنية الى أن" العلومات كلها لا تعلم الآ بدرك 
ا حراس" فقط ۰ کالعلم بالشاهدات والتفرقة بین! الاسود والابیض والطویل والقصیر 
by‏ جزي ذلك المجرى . 


وقال بعض الملحدة لا ينعم الآ من جهة ضرورة العقل فقط ۰ كعلم الانسان 


بوجود نفسه by‏ يحده فيها من الصحة والسقم ولغم" والفرح » وكالعلم بالجسم 


۱) غير واضحة في الاصل وتظهر ١‏ في » بارزة فوق كلمة مكشوطة . 


AT all القافي أبو يعلى بن‎ ys 


الواحد ST‏ لا Gye‏ أن يكون في مكانين . ومنهم من قال انّه لا بعلم الآ من 
جهة انلبر . ومنهم من قال لا يعلم الا من جهة التقلید . ومنهم من قال لا يعلم 
الآ بكتاب الله Ge‏ وجل أو سنتة رسوله ple‏ أو اجاع السلمین. وذهبت السوفسطائية 
الى نفى الحقائق الدرکات مثل مفارقة الاسود للابيض وال حلو للحامض والطویل 
قر وما جری ذلك الجری] ۱ . والدلالة على صمّة النظر وفساد" التقلید ...۲ 
وني أد... "2 قوله تع؟: [أفلا oy ey‏ الى الابل كيف خلقت# * وقوله : 
أو لم ينظروا في ملكوت السموات و] الارض ي . // وقال تتم في فم 
التقليد ؤواذا قيل لهم اتب[ ye‏ ما أنزل الله قالوا] " بل نتبع ما وجدنا عليه 
آباءنا ^ ON,‏ لو لم نعلم شیثا بنظر واستدلال لم ستدل بالكتابة على كاتب 
ولا بالبناء على بان » ولا بالفعل على فاعل » ON‏ الله تع لم يبعث رسولا الا 
مع معجز آظهره عليه فلو كان العقل حقاً لكان أولى من يحسن تقليده الرسل . 
واحتج من قال لا حاجة لا الى النظر ولا الى دليل العقل ولا الى مثيتي النبوات 
قد اغناهم الله عن تلك . والجواب : إنه اذا ثبتت نبوته بقيام المعجز وجب تصديقه 
على ما انبأهم عنه من الغيوب ودعاهم اليه من أمر وحدانية ؟ الله تع وصفاته » 
وكلامه یبین صعة هذا - نا قد علمنا ان النبي عليه السلام لم يدعهم في أمر التوحيد 
الى الاستدلال بالأعراض موعلقها بالجواهر ولا عکن احد ان يداعي ذلك عليه 
ولا على احد من all‏ 1 


)١‏ خرم اجتهادنا في مل" الفراغ بناه الآآية في بحث مائل في کناب الابمان لأني يعلى 


ص ۹5 وء وني كتابه العمدة في أصول الفقه 
ص ۱۸۲ و . 

0 ۱۸۵۰۱۷ قارن العمدة ۱۸۳ و . 

¥( خرم » سقط اربع کلمات ونصف 


في الاصل . 
م4 1 
4( ص : وحدائیته . 


على استمال المؤلف فيا ورد BT‏ فصل ۳ 
سطر ۱٤‏ . ۱ 
؟) خرم » سقط كلمة أو کلمتان . 
۳( خرم » سقط حوالى خس کلمات . 
0( « الى » من « تعالى » ظاهرة في الاصل 
فقط . 
ه) AA‏ : ۱۷ قارن استعال alll‏ هذه 


LY] 


[۲ ظ] 


کتاب العتمد في آصول الاین ۳1 

Thea] 0‏ 
وول ما أوجب الله تم على خلقة العقلاء النظر والاستدلال المؤاديين الى 
معرفة الله سبحانه» OY‏ من لا يعرف الله تع لا يمكنه ان يتقرب اليه كا ان من 
لا يعرف زيدا لا عکنه التقرب اليه » لان من شرط التقرب ان يكون Me‏ بالمتقرب 
اليه [ولکنه ليس بمث]_اهد لنا ولا بمعلوم ضرورة فوجب أن تعلمه بالنظر 

والاس[تدلال ١]...‏ اليه . 


۱ [فصل] 

ly‏ جب النظر في الطريق 3 وهو .۲۰۰ // والاجسام ...* وجب آن یکون 
ها حدث oY‏ احدث لو لم يتعلق محداث لم تعلق الكتابة لكاتب ولا الضرب 
بضارب . 


1 [فصل ] 

وطريق وجوب النظر والاستدلال في معرفة الله سبحانه السمع دون قضية العقل 
ولا جال للعقل في تحسين شيء من انحسنات ولا تقبیح شيء من المقبحات ولا 
اثبات شيء من الواجبات ولا بتحريم شيء من احظررات ولا تحلیل شيء من 
المباحات » Wey‏ يعلم ذلك من جهة الرسل الصادقين من قبل الله تع ولو لم 
يرد الحكم والامر من قبل الله تع لا وجب على العقلاء معرفة شيء من ذلك 
خلافا للمعتزلة والبراهمة والفلاسفة والمجوس في قوم ان العقل يوجب ویقتح ويحسن 
ويحرم الاشياء » والدلالة عليه قوله تع : رسلا مبشرين ومنذرین للا يكون 
للناس ,على الله حجة بعد الرسل * فأخبر سبحانه انه انما بعث الرسل الى العقلاء 
بالنذارة لثلا يكون لهم حجةء فلو كان قد وجب عليهم شيء من جهة العقل 

. ص : حرم » سقط ثلاث كلمات. كلمات‎ )١ 


۲) ص : خرم » سقط خمس كلمات . 4) ص : خرم » سقط كلمتان . 
*) ص : خرم » سقط ثلاث أو أريع ۵ £ : ۱۷۵ . 


\o 


۳۲ القاضي أبو یمل بن الفراء 


قبل مجيء الرسل لا قال لثلا يكون للناس على الله حجة بعد الرسل » بل كان 
الواجب ان يقول لثلا يكون للناس على الله حجّة بعد العقل . وقال تم : دوم 
كنا معذبين حى نبعث رسولا»' فأخبر انهم آمنون من العذاب قبل بعثة 
ااژرسل ولأ]نه لم يوجب عليهم شيئا من جهة العقل بل أوجب عند جيء 
الرسل ... ” 4 


۷ [فصل] 

[النظر على ضربين : نظر الع[ قل ...]" دراك ...* في جهة 
الرثیات // مع صحتها وفسادها وهذه الروية معنى توجد ...* القلب وهو ینقسم 
اقساما » منه الانتظار والتوقع والتعطف والرحمة » ومنه التأمل والاعتبار وهو الاستدلال 
الطلوب به علم حقائق الامور الي ليست مدركة بالضرورات ودرك الحواس 
والقصود بالکلام ههنا النظر الذى هو اعتبار القلب وتأمله JL‏ النظور فيه لطلب 
العلم به » وحقیقته أن" النظر معنى غير الفکر بل بوجد عقیبه > خلافا للمعتزلة 
ي قولم أنها معنى واحد . والدلالة عليه ان الانسان يفكر Yi‏ في الجسم هل هو 
قدیم أو محدث ‏ وما دام مفکرا فهو شاك" ثم ينظر بعد ذلك في الدلیل فیثبت 
ان الفكر والنظر معنیان 7 . 


۸ [فصل ] 
ولا بد" للنظر في تعلقه عنظور فيه » کا لا بد من تعلق العلم بمعلوم والقدرة 


عقدور . 
۱ ۱۷ : ۰.۱۵ ۶) ص : خرم » سقط ثلاث کلمات . 
۲ ص : خرم » سقط ثلاث أو اربع 6 ص : خرم سقط کلمتان أو ثلاث 
کلمات . کلمات . 


۳) ص : خرم » سقط ثلاث _کلمات . qa‏ ص : « معینان » . 


[۲ و 


)¥ ظ] 


کتاب العتمد في أصول الاين rr‏ 


۹ [ فصل ]: 

والنظر خالف لاعلم OY‏ من Ge‏ العلم أن لا یتعلق بالعلوم على ما هو به » 
والنظر قد يتعلق بالنظور على ما هو به وقد یتعلق به على ما لیس هو به» کالسابق الى 
اعتقاد کون الجسم قدعا ولظان کذاك برقع النظر فما بظنه من قدمهء فیکون كذلك 
ناظرا في الامر على غير ما هو عليه وعلی ما هو به] ۱ والنظر [م] تقدم 
على العلم الواقع عنه ...۳ طلب ۴۰.۰ الى // کون العالم بالشيء ... * وکل 
عاقل يفرق بين کونه ناظرا أو UL‏ بنظره وبين کونه عالا به . 
1 [فصل] 

ولا يقع عن نظر واحد الا ple‏ واحد OY‏ کل ضرب من النظر انما هو في 
جهة مخصوصة » فالعلم الواقع عقیبه علم با وقع النظر فيه . 
3 [فصل ] 

وما حصل عقيب النظر الصحيح علم صميح ليس بظن ولا تخمين لأن کون 
العلم » اذ لا جوز أن GS‏ على هذه الصفة وهو مرتاب أو” شاك . 
بذ [فصل ] 

والنظر غير مولد للعلم المنظور فيه ء انما هو شرط لوجوده حدثه الله تم 
عقيب النظر وهذا بناء على ابطال القول بالتولد . 
ee | ۳‏ 

واذا وجب على GSU‏ علوم مرتبة فانه لا بد من مهلة يفعل فيه النظر ء ولا 
يستحق العقاب بترك العرقة في مهلة النظر OY‏ معرفة الله قسّع انما تقع مكتسبة 

. بناء على سياق الكلام في الفصل ذاته . 4) ص : خرم » سقط كلمتان‎ )١ 


۲) ص : خرم » سقط اربع کلمات . ه) ص : «ولا 4 . 
۳) ص : خرم » سقط ثلاث کلمات . 


۲۰ 


14 القاضي آبو يعلى بن الفرّاء 
عن نظر في a‏ ولا بد" للنظر من زمن عتد" ويقع فيه » ويكون ذلك الزمان 
هو alga‏ نظ عك dil‏ متخا 


jad] 14‏ [ 
والنظر والاستدلال معنى غير الفكر والروية » بل بوجد عقيبة » ON‏ الانسان 
Se‏ اولاً في الجسم هل هو قديم أو [عحدث وما دام مفكرا فهو] ' شاك » ثم 

بنظر [بعد ذلك في الدليل فيثبت] ۱ ان [الفکر والنظر معنیان] ' . 


1 [فصل] 

۸ وكل جزء من النظر الصحبح يتضمن جزءا من العلم [خلافا للم ]عتزلة 
في قوهم : کل جزء من النظر لا يتضمن جزءا من العلم واغا يتضمن بعد استکاله . 
والدلالة عليه : إن" نظرنا في حدوث العام انما ننظر اول ني اثبات الأعراض فاذا 
نظرنا في ذلك حصل لنا العلم بوجود العرض فقط ثم ننظر ثانيا في حدوله فيقع لنا 


لملم جحد . 


1 [فصل ] 

وإلظن” » وغلبة LB‏ لا طريق لها اصلا بوجوبه خلافا aL‏ البصري في 
قوله لما طريق كما أن للنظر طریقا يتوصل به اليه . والدلالة عليه انه لو كان لها 
طريق به يتوصل اليها لوجب ان OS‏ كل من نظر في ذلك الطريق وجب ان 
يحصل له الظن أو غلبة الظن » كالظن في الطريق الذي يدي الى العلم » Ba‏ 
العلم بفساد ذلك على بطلانه . 


W‏ [فصل] 
واحكام الدين المعلومة لا تخلو من ثلاثة أضرب: منها » ما لا يصح ان يعلم 
الا بدليل العقل فقط دون السمع نحو حدوث العالم واثبات عحدثه وما هو عليه 


. ۷ قارن مع فصل‎ (a) 


[؛ 2[ 


[؛ +[ 


کتاب العتمد في أصول الدين ۲۰ 


من صفاته ونبوة رسله وما جرى ole‏ مما لا يتم العلم بالتوحيد والنبوة الا به » لان 
السمع ا ee‏ 
انه لا ...۱ بل ان القول ...۲ الله ولن هو رسوله وصدق . dhe bat,‏ 
ما لا يصح ان [یعلم اقل ستل لا تمع ره ام ره ا یا 
ذکرنا من وجوب الواجبات کریم احرمات ونحسين الحسنات تفي المقبحات 
وتحليل الباحات وغير ذلك من الاحکام الشرعية» ومنها ما يصح ان عم بالعلم 
الواقع عن النظر في دليل العقل تارة + والعلم الواقع من جهة السمع آخری » وهو 
كل حكم لا يحل" الجهل به كالعلم بالتوحيد والنبوّة » ونحو جواز روية الله عز 
وجل" بالابصار » وجواز الغفران للمومنين ونحوه . 


۸ [فصل] 

وفرائض الله تع تجب على العقلاء البالغين دون JULY‏ والجانين خلا 
لاهل التناسخ ني قوهم تجب على جميع الحيوانات » وان جميعها عقلاء مكلفون 
لفرائض الله Je‏ وجل" وهذا قول مالف اجاع المسلمين . 


[ad] 13‏ 
ومقدار العقل الذي اذا حصل للانسان لزمه فعل الواجبات وترك المقبحات 
هو أن GS‏ میزا بين Shall‏ والمنافع » ويصح منه ان يستدل ويستشهد على ما 
لا ade‏ باضطرار » فکان كل حوان حصل على هذه الصفة وجب ان 
يكون عاقلا » وکل" عاقل زب أن إ]كون حا[صلا على هذه الصفة كام ° 


ذکرنا . 
) ص : حرم » سقط ثلاث أو اربع آو خس . 

كلمات . 5) ص : حرم ء سقط اريع کلمات . 
۲ ص : خرم » سقط كلمة . 0( يستدل من سباق الكلام . 


#) ص : خرم » سقط اربع کلمات 


\o 


۳۹ القاضي أبو يعلى بن الفراء 


۳ [فصل ] 

... شرائع الاسلام ۱ // على ثلاثة آضرب : قسم منها يلزم جميع العإقلاء» 
و]هو Gall‏ بالله نع وبصفاته ووحدانيته والتصديق له ولرسوله وكتبه وما جاء 
به من عنده والعبادات الواجبة على كل مكلف في عينه كالصلاة والصيام وغير 
ذلك من العبادات . الثاني واجب على العلماء دون العامة وهو القيام بالفتيا والاحكام 
في الدين والاجتهاد والبحث على طريق الاحكام » وهذا فرض على الكفاية دون 
الاعيان » اذا قام به قوم سقط عن Eb‏ الأمة » وكذلك be‏ حميع القرآن وغسل 
ا ميت ومواراته والصلاة عليه والجهاد ودفع الصدقة وضو ذلك مما هو فرض على 
الكفاية . القسم الثالث من فرائض السلطان دون سائر الرعية » وذلك نحو اقامة 
الحدود واستيفاء الحقوق وقبض الصدقات وتولية الامراء والقضاة والسعاة والفصل 


۳ [فصل] 

والادلة الى يدرك بها الحق خسة آشیاء : کتاب الله je‏ وجل ۰ وسنّة رسول 
الله صلّعم » واجاع الأمة» وما استخرج من هذه التصوص وبني علیها بطر[يق 
القياس] والاجتهاد وحجج العقول قال الله نع فا أمرنا با ۲۰.۰ [ا]لکتاب وقال 
تم : «إفان] // تنازعتم في شيء فر[دوه ال] ى الله والرسول که" وقال 
تع وین يشاقق الرسول * من بعد ما تبيئن له الهدى ویتبع غير سبيل الموؤمنين 
نوله ما تولى ونصله جهنم وسامت مصیرا که" وقال CS‏ فاعتبروا يا اول 
الابصار که" آمر بالاعتبار . وقال تع في الامر باتباع حجة العقل : 9 وني 
انفسکم أفلا تبصرون» ۲ وضو ذلك من الابات . 


. ص : خرم » سقط كل السطر ما 5) ص : اللرسول‎ )١ 
.۱۱۵ : £ (0 . 4 عدا « شرائع الاسلام‎ 
. ۲:۵4 65 . ؟) ص : خرم » سقط اربع کلمات‎ 


. ۲۱ : ٩۱ (¥ 2 . 5۹ : £ ۴۳ 


[se] 


[ه ظ] 


PU 


کتاب العتمد في أصول الدين ۳۷ 


۳ [فصل] 

واول نعمة انعم الله على الوّمنین من النعم الدنيويئة هي الحياة الي بتوصل 
بها الى ادراك اللذات التي لا يتعقبها ضرر لأجلها » خلافا للمعتزلة في قوم Js‏ 
نعمة انعم الله بها على GE‏ هي الحياة في الجملة . والدلالة عليه انه لو كانت 
الحياة نعمة لكان اهل النار المعذبين بين اطباق الثيران منعمین بالحياة > وي 
الاجاع على ان ذلك ليس بنعمة عليهم دليل على ان الحياة المطلقة ليست بنعمة . 


۳ [فصل] 

واول ما انعم الله على المؤمتين بعد الحياة من التعم الديتية خلق القدرة على 
الارادة للنظر والاستدلال الودیین الى اثبات العاني وحدوئها ؛ لان أوّل طاعة على 
الحلق | کتساب الارادة Rt‏ ا نود ي الى اثبازت العاني وحد] وثها وجب 
أن تكون أول ما آن]سعم ' من التعم // الدينية [بعد الحياة] ١‏ 
٤‏ [فصل ] 

واعظم نعمة [أنعم الله على الرّمنین من النعم الدينية كتب الایعان 
في قلوبهم . خلافا للمعتزلة في قولم : الاعان ليس بنعمة الله تع على الخلق . 
والدلالة عليه ان اعظم الطاعات هو الايمان لان بوجوده rast‏ الثواب الدائم في 
الآخرة » فوجب ان يكون اعظم نعمة . 
Yo‏ [فصل ] 

فأما الکفار آنعم الله عليهم بنعم دنيوية دون الدينية » خلافا للمعتزلة في 

ع عدي ا ee‏ حلافا للأشعرية في قوم :الم ينعم علیهم 

أصلا 1 بنعمة دنيوية ولا دينية . فالدلالة على انه انعم الله عليهم نعما ae‏ 
قوله تع : في قصة نوح عليه السلام : yt ly SSB a‏ الله لعلكم تفلحون»؟ . 


)١‏ بناء على سياق الکلام وأسلوب القاضي 
ct‏ ۷ : ۷۹ . 


yo 


AT all القاضي أبو يعلى بن‎ YA 

وقوله تلم في قصة صالح : وإفاذكروا آلاء الله ولا تعبثوا في الارض مفسدین ١#‏ 
وقوله تع في قصة قارون : #وأحسن كا آحسن الله SAW‏ والدلالة على انه 
لم ينعم عليهم نعمة دينية هو أن اول النعم الديئية خلق القدرة على ارادة النظر 
ool‏ الى معرفة الله Jeo‏ وجل" فلو أقدرهم على ذلك لکانوا " عارفين BL‏ عز 
وجل" غير جاهلين به By‏ العلم بان الكفار غير عارفين By‏ دليل “على ان الله 
لم ینعم عليهم نعما دينية . 


۳۹ [فصل] 


وکل قربة طاعة ولیس کل طاعة قربة » لان ارادة النظر والاستدلال المؤديين * 
الى معرفة الله عز وجل“ ععرفة رسله طاعات الله ولیست بق[ربة لانه لا 


]5[ عکنه] التقرب الى الله الآ بعد العلم به سبحانه . // وقبل أن بنظر [ویستد]ل 


ليس بعارف بالله Jo‏ وجل" فاستحال ان يكون متقربا اليه بذلك . 


۷" [فصل] 

والمعرفة هي معنی يكون العارف به عارفا بالله تع وهي نفس العلم به » وانه 
اله واحد قدیم عالم حي قادر ae‏ بصير ۰ لا پشبه الاشیاء ولا تجوز ade‏ ادلة 
الحدث . ولیست ععی سوی العلم لانها لو كانت شیثا غير العلم وزائدة عليه 
او العلم زائد علیها لوجب ان AE‏ من نفسه الفرق بينها كما يجد من نفسه الفرق 
بين کونه عالما وبين کونه مریدا قادرا عليه » ولانه لو جاز ان يقال ان العلم غير 
العرفة لجاز أن يقال ان القصد غير الارادة والمشيئة » والاختيار غير الارادة والقوة 


غير الاستطاعة . 
)١‏ ۷ : ل . ص : «واذكروا (eee‏ ۳ ص : بي اشامش . 
6۲ ۷۷۰۲۸ ۱ 4) ص : الودیان . 


bY] 


کتاب العتمد في أصولٍ الدين ۲۹ 


vA‏ [فصل] 
ولا جوز ان يقال ان کل واحد منها شرط للآخر OY‏ ذلك بوجب کون کل 
واحد منها محتاجا الى الاخعر وذلك يوجب کون الشيء محتاجا الى نفسه لانه اذا 
كان محتاجا الى ما هو تاج اليه صار لذلك محتاجا الى نفسه وذلك محال » OLS‏ 

انها العلوم لا معنى سواها . 


v4‏ [فصل] 
[معرفة الله [eS‏ 


ومعرفة الله تع تحصل بأدلته الظاهرة وحججه القاهرة وهي انفسنا والسهاوات 
والارض مما lew‏ » لان آثار الصنيعة لازمة غذه الأشياء فدلّت على صانم صنعها . 


۳۰ [فصل] 

Bay‏ الله تسم مأمور بها کل مكلف Tp ty‏ کل ضد ها على // وجه 
الايجاب والالزام خلافا لمن قال [انه غ]ير مأمور بها ولا منهي عن ترکها 
ول مد ها حرف ان قاد إن اله سخ Poe Ae oh‏ دما ني 
آدب + وه لا تواب شم ي قل She Yee‏ اط ا م 
آمر a‏ وغیره من مته بالمعرفة » بقوله تع : #وفاعلم انه لا اله الا "gal‏ 
وتال تع : يؤفاعلموا * انما انزل بعلم الله وان لا اله الا Sof ge‏ وهذا يقتضي 
الامر بها » ولان من حالف ذلك وفعل ضد‌ها استحق اللحلود في النار والقتل و وجوب 
الجزية فلولا انها واجبه عليه لم يستحق ذلك . 


۹: ۷ ۲ ص : خرم » بقي ظاهرا الکاف‎ )١ 
. ص : واعلموا‎ ۳ ells » وبعض ساق اللام ولفاء من « مكلف‎ 
.۱۶ : ۱۱ GE . ٠ وقسم من حرف الحاء من « رم‎ 


۳۰ القاضي آبر يعلى بن الفراء 


۳ [فصل ] 

Bay‏ الله تع كسبية مختارة من العبد وموهبة من الله تلع ولا تقم ضرورة 
خلافا لصالح قبنة وفضل الرقائي وکثیر من الرافضة والصوفية في قولحم ان الله 
تع یبتدئها اختراعا في قلوب العقلاء البالفین من غير سبب متقدم. وغیر نظر 
وقال الحاحظ : معرفة الله تع ضرورية Wh‏ تقم في طباع نامية عقیب النظر 
والاستدلال وان العبد غير مأمور بها . وقال جهم بن صفوان : معرفة الله تع 
واقعة باختيار الله تع » لا باختیار العبد » لان العبد لا يفعل شيئاً . والدلالة على 
انها اکتساب ولیست ضرورة انها لو كانت ضرورة لا عن طريق لوجب اشتراك 
جنيع العقلاء ني العلم بالله وبتوحیده كا يحب اشتراك جیعهم ني المسلم Cok‏ 
ابلسسم] لا یکو[ن] في مكانين في Ie‏ واحدة وان ۲ // لا يكون قد 
زيما حادثا ف]لي حالة واحدة » حتی لا يشك احد منهم في شيء من ذلك 
ولا یرتاب ولا تعرض له شبهة » ولا علم حلاف الناس في ذلك وجحد كثير من 
الخلق فا علم انها ليست ضرورية . 


ry‏ [فصل] 
ويحسن من الله تع اضطرار العباد الى معرفته ومعرفة صفاته وحکمته وتوحيده » 
خلافا للمعتزلة في قوهم لا بحسن منه ذلك . والدلالة عليه أنه ليس في ذلك ما 


يقتضي الى نقص ولا احالة ولا فساد فيجب ان يجوز . 
rr‏ [فصل ] 

والعرفة بالله تسم وبکل معلوم لا يجوز بقاوها بناء على أصل » وان الاعراض 
تبقی زمانین » فعلی هذا کل من استمرت به معرفة الله تلع أو غيره فان 
پستمر به ذلك لتجدد حدوثها حالا فحالا » ویکتسها حالا فحالا » لا عن نظر 
يبتديه في کل حال » لکن عن تذکّر النظر » وكذلك لو نام أو سها ثم تذکر 


. ص : «وأن» کررت أو -الصفحة لاظ‎ )١ 


[4A] 


[A] 


کتاب العتمد في أصولٍ الدين ۳۱ 


الدليل عند انتباهه فانه یکنسب العلم من غير ابتداء نظر » فان شك أو جهل 
ما كان عالما به وتغيرت حاله في كونه عالما لشبهة عرضت له » لم يصح ان یکتسب 
العلم بعد زواله عنه الا عن ابتداء نظر آنحر وأمر يزيل الشبهة . 
۳ [ فصل ] 
والمعلومات تعلم من وجوه ؛ منها ما یعلم من جهة ضرورة العقل » وبعضها 

يعلم من جهة درك الحواس” » وبعضها یدولم من جهة الإخبر ال[متواتر] 
وبعضها یعرف // من جهة النظر والاستدلال . اما الذي [یعلم من]۱ جهة 
ضرورة العقل فعلم الانسان بوجود نفسه وما بجده فیها من الصحة والسقم والغم 
والفرح » وکالعلم بان الجسم الواحد لا جوز ان يكون بمدينة السلام وبأقصى 

خراسان في حالة واحدة ؛ وان الجسم لا جوز ان يكون متحرکا ساکتا في حالة 
واحدة . واما العلومات من جهة درك احواس : فکالعلم بالشاهدات والتفرقة بين 
الاسود والابیض والطویل والقصير وما جری Ge‏ ذلك » ومن العلوم SN‏ تقع 
عقیب الرؤية » وکالعلم عا يقعم عقیب السمع نحو العلم بوجود الاصوات فانها 
طيئبة وغیر طيبة وکالعلم HILL‏ والبرودة واللین وانلمشونة والرطوبة واليبوسة الي 
تقع عقیب ادراك اللمس + وکالعلم بالحلاوة واخموضة واطرارة الي تقع عقیب 
ادراك الذوق ۰ وکالعلم بالروائح الطيبة والكريهة ۲ الي تقم عقیب “shal‏ 
الثم . واما العلومات التي تعلم من جهة الخبر المتواتر » کالعلم بالبلدان النائية الغائبة 
عناء وما شا کل ذلك من السير والدول والممالك وان في الدنيا بلدا يقال له الصين 
ومصر Ty‏ وغير ذلك من البلدان» وکظهور موسی وعیسی وحمد صلی الله علي 
cpa‏ . واما العلومات التي تعلم من جهة النظر والاستدلال فهي احكام الدين كلها » 
Gatos‏ العالم وا واثبات محدثه وانه ge‏ حكيم حي قادر سميع بصیر مرید متکلم ly‏ 
جرى هذا Gel‏ من احكام الدين . واما التقليد فليس بطريق العلم اصلا لان lag)‏ 
ه‌]سو قبول قول الغير بلا حجة . 


. ص : خرم » في القسم الاعلى من ۲ ص : والمتركرهة‎ )١ 
. الكلمتين فقط . ۳ ص : في افامش‎ 


۲ القاضي أبو يعلى بن الفرتاء 


۳ [فصل] 

Bally //‏ تزيد وتتقص ‏ قال أحمد رحه في رواية الروذي في معرفة القلب : 
یتفاضل ویزید . ولوجه فيه ان من الناس من يعرف مخبرات الله تع مفصلة 
ومنهم من یعرفها مجملة » فن عرفها مجملة » فاذا عرف تفصیلها ازداد جلمه وتصدیقه 
وذاك ان اليحي كان die‏ على الي صلعم OT‏ وسورة فن قد سبقت له المعرفة 
ازداد علمه » ومنه قوله تع : هؤواذا ما انزلت سورة فنهم من يقول ایکم زادته 
هذه اعاناي ' ومنه قوله تع : ملوویزداد الذين آمنوا اانا" وغير ذلك . 


۳۹ [فصل ] 

وحد العلم معرفة العلوم على ما هو به > خلافا للمعتزلة الاوائل في قوهم : 
اعتقاد الثيء على ما هو به . والدلالة عليه أن کل" من عرف العلم فقد علم 
انه معرفة وانه هو الذي لاجله كان العالم عارلا فیجب أن يكون ذلك حدا حیحا» 
ولا جوز ان oe aS‏ الاعتقاد OY‏ من one UB‏ في ان الله تت ع صانع العالم 
ab‏ کک اس الي مس ما مرب وه کی نع 


۳۷ [فصل] 

والعلوم على ضربین علم قديم ؛ Ue dey‏ فالعلم القديم ليس Sale‏ 
ولا عرض ولا ضرورى ولا استدلالي ولا كسبي » ولیس بذي جنس ۰ ویستحیل 
عليه العدم » ويستحيل ان يكون متعلقاً بفاعل » ويستحيل أن يكون له ما ينفيه » 
کابلهل والشك" والظن" وغير ذلك . // من أضداد العلوم » ويحب تعلقه بجمیع 
العلیمات ا" لا نهاية له منها على وجه التفصيل بحيث يستحيل وجود الجهل 
معه » وهو علم الله د تع الذي لم Ue dy‏ ولا يزال كذلك. وعلم: ليث توعد 
عن عدم » eal‏ ی ae‏ 1 ولا ينفك عن ان يكون ضروريًا أو 

0 :۱۳۶ 4) ص : بدون نقط وبلا همزة والواو 


6۲ ۷ :۰۳۱ مكتوبة بشكل «د4. 


۲ لعله «عا ) . 


[4A] 


[4] 


٩[‏ ظ] 


كتاب المعتمد في أصول الدين rr‏ 


کا ويكون له ضد ینفیه » وجب عدمه في ثاني حال وجوده وجب تعلقه 
يفاعل ويكون له جنس . والعلوم الحدثة هي علوم GE‏ من الناس والبهائم والملائكة 
“pb‏ وغيرهم من الحيوان وهي على ضربين عام اضطرار » وعلم اكتساب » فعلم 
الاضطرار منها ما ply‏ ابتداء باوائل العقول وهو علم الانسان بنفسه ‏ وبأنه عالم 
بها » وعا محدث فیها من الصحة والسقم والفرح واللذاة وغير ذلك > ولعلم باستحالة 
كون الجسم الواحد في مكانين » وان الاثنين اكثر من الواحد» والعلم بصدق oth‏ 
التواتر » ومخجل اللحجل » ووجل الوجل » وقصد القاصد وما جری ری ذلك 
من العام عوجب العادات نحو العلم بحصول الشبع والري عند تناول الطعام والشراب؛ 
والسكر عند شراب الشراب ۰ وامتناع خلق الانسان في وقتنا » الا مسن نطفة » 
ودجاجة الا من بيضة ء وانقلاب العصا حتف وغور ماء دجلة > وکالعلم ol‏ 
الكتابة لا تقع الا من كاتب ۰ والبناء لا بقع الا من بان » والنساجة لا تقع الا 
من ناسج » وان الموتى كلهم لا يحيون في هذا الوقت ويرجعون الى منازنهم » وان 
اللبن لا يكون الا من ضرع ء وتحو ذلك . والعلوم التي تقع عند درك الحواس” // 
انخمسة حاسة الرؤية والسمع والشم والذوق واللمس » وكل مدرك بحاسة من هذه 
اواس . فهذه العلوم يشترك فیها العقلاء . والضرب الثاني علم نظر واستدلال » 
كالعلم بالصانع » وصنعته » وما هو عليه من صفاته الواجبة والجاثزة عليه » والمنزه 
عنها » ووحدانيته » ونبوة رسله » وجميع الحكام الدين . 
۳۸ فصل 

وحد" العلم الضروري » ما لزم نفس الخلوق بحيث لا عکنه انشروج عنه » 
NY‏ من »وا مه عن شهب ولا يقع از ریب والشك في متعلقه » 
وانما قلنه ما لزم الخلوق احنرازا عن ple‏ الله تعء لان علمه لازم لذاته » ومع 
هذا لا بوصت بأنه pe‏ ری ون وما لا يمكن دفعه عن نفسه بشلك" 
ولا شبهة احترازًا من العلوم النظرية التي للشبهة والشكوك علیها تسلّط ۱ ۰ وانما 


. ص : يتسلط‎ )١ 


۳4 القاضي أبو يعلى بن الفراء 
صف العم الضروري بانه ضرورة في وضع اللغة OY‏ ما تضطرٌ الحاجة اليه » 
أو يكره عليه أو يلجأ اليه . وحد" العلم النظري ؛ ما حصل عقيب النظر والاستدلال» 
ومعنى العلم الكسبي انه Ce‏ وجد بالوصوف به »> وله عليه قدرة حدتة » وبهذا 
انفصل Gee‏ الكسب عن معنى الاحداث والامجاد والانشاء والحلق » الذى انفرد 
القديم تع بالوصف به » والقدرة عليه دون لقَة . م 
۳۹ فصل 

ومعی وصف الکسب في وضع اللغة : هو ما جتلب‌الکتسب به نفعا ویدفع 
به ضررا » ولذلك یقولون في الجوارح العلمة انها کواسب حصول الانتفاع بصیدها » 
ویقولون في احترف النتفع بتصرفه OT‏ رجل کسوب وعبد کسوب وله // قتع 
يستحيل عليه اجتلاب النافع لنفسه > ودفع الضار عنها . 


ts‏ فصل 

والمعلومات على ضربين : موجود ومعدوم . فالصدوم على خسة آضرب : 
معدوم لم يوجد قط ء ولا يصح ان یوجد » وهو SLA‏ المتنع » نحو اجتاع 
الضدين : وکون الجسم في مكانين » ومعدوم لا يوجد > لإخبار الله عنه انه لا 
يوجده : وقد كان يصح وجوده » حو رد" اهل العاد الى الدنيا » broly‏ الکفار 
الجنة » ومعدوم في وقتنا هذا » ویوجد فيا بعد » نحو الحشر والجزاء والثواب والعقاب 
وقيام الساعة » ومعدوم كان موجودا » نحو ما كان وتقضى من افعالنا » وما كان 
من أمس یومنا > ومعدوم يمكن ان يكون » ويمكن ان لا يكون » نحو ما يقدر 
الله سبحانه عليه ما لا بعلم ان يفعله أم لاء نحو جواز تحريك الساكن وتسكين 
المتحرك . 


3 فصل 


والوجودات كلها على ضربين قديم لم يزل » وحدث لوجوده اول ؛ والقديم 
هو التقدم ني الوجود على غيره وقد يكون مستحقا لذلك » وان لم بزل » وهو الله 


[۱۰] 


[۱۰ ظ] 


]9 ۱۱[ 


کتاب المعتمد في أصول الدین Yo‏ 


سبحائه وصفات ذاته » واحدث هو اللموجود: عن أول » يدل عليه قوهم حدث 
بفلان حدث من مرض أو صداع اذا وجد به بعد ان لم يكن » وحدث به الموت . 


٤‏ فصل 
واحدثات كلها ee‏ ثلاثة اقسام: جوهر منفرد > وجسم مالف » وعرض موجود 
بالاجسام . والجوهر هو ابلزء الذى // لا يتجزأ ویقبل من بين جنس من 
الجن]اس الاعراض عرضا واحدا » فتی كان كذلك كان جوهرا » ومتی 
خرج عن ذلك وخلا عن الاعراض خرج عن ان يكون جوهرا » خلافا لاصحاب 
الميولى في قرلهم : ان الجواهر كانت خالية من الاعراض والكمية ' فها لم يزل » 
ثم وجدت فيه الاعراض ٠‏ والدلالة عليه » علمنا ضرورة Ga Wh‏ كانت موجودة 
فلا يخلو من أن يكون كل واحد منها بحنب الآخر أو لا يجنبه» وليس بين هاتين 
النزلتین منزلة أخرى: فان كان كل واحد منها جنب الآخر وجب ان تكون مجتمعة» 
وان لم يكن كل واحد منها بحنب الاخر وجب ان تكون متفرقة » وانجتمع لايكون 

مجتمعاً الا باجماع والمفترق لا يكون متفرقا الا بافتراق . 

۳ فصل 
والجواهر كلها جنس واحد خلافا للملحدة في قولها : انها مختلفة » والدلالة 
على انها من جنس واحد : ان معنى المثلين ما سد أحدهما مسد" صاحبه » وناب 
منابه في جميع ما يجوز عليه من الاحكام والصفات » وما يحب له » وبا يستحيل 
عليه » فوجب أن تكون متائلة لعلمنا بان جميع الجواهر هذا صفتها » لان كل 
واحد منها يجب ان يكون متحيزا » وحاملا للاعراض » ويصح ان يكون کل 
واحد [gee‏ » متحركا وساكنا وعالا وقادرا Coy‏ ويصح ان یکونا موصوفين بسائر 
الصفات والاحكام » ويستحيل أن يوجد كل واحد منها مجنب PM‏ : ويصح 
بقاء كل واحد منههاء وجوز // عدم كل واحد منها gob‏ ان جميعها من جنس واحد . 


. ص : والكيمية‎ )١ 


۳۹ القاضي آبو يعلى lal‏ 
tt‏ فصل 

وأما الجسم فهو TM‏ من ابلوهر؛ وکل al‏ جسم » وکل جسم موف 
خلافا للفلاسفة والمعتزلة في قوم : حد” الجسم انه الطویل العریض العميق » والدلالة 
عليه ان" أهل اللغة استعملوا لفظة البالغة في الجسمين » فقالوا هذا جسم » وذلك 
eo‏ > ورجل جسم اذا كثرت اجزاؤه » وهم يقولون في الجسم القصير العريض 
انه آجسم من الطویل اذا كان نحیفا » ویبیتن صحة هذا قوله تلع : #وزاده بسطة 
في العلم Gath‏ وقول الشاعر : 


اذا لكت Ke‏ وقرضا ذهبت طولا وذهبت غرضا 


to‏ فصل 
GY  تدح eth‏ وجدنا هذه الاجسام تتغير علیها الاحوال والصفات 
فتکون تارة متحركة واخرى ساكنة » وتارة De‏ وأخری ميتة . 


£4 فصل 

فأما العرض فهو الذى یعرض في الجواهر والاجسام » ویبطل في ثاني حال وجوده» 
ولا يصح بقاؤه » خلافا للكرامية والمعتزلة في قولم : يصح بقاوه لكن لا يكون 
له لبث كلبث الجوهر » والدلالة عليه قوله تع Br‏ تريدون عرض الدنيا والله 
يريد الآخرة 4" . فسمّی الاموال اعراضا اذ كان آخرها الى الزوال . ومنه قول 
اهل اللغة : 2 لفلان عارض من حمى او جنون » اذا لم يدم به » ولان الله 
تع اخبر عن الكفار فيا اظلهم من العذاب أنه عارض لا اعتقدوا فيه انه لا 
یدوم مل قالوا هذا عارض مطرنا که ۲ . 


4۷ فصل 
والعرض لا يصح ان حمل العرض » لانه لو كان كذلك لوجب ان يكون 


TE: 4٩ ۳ SWAY: . ۲:۷ : ۲ 0 
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کتاب العتمد في أصول الدین ۳۷ 


قائما بنفسه ۰ ومتحزا » لان الجوهر انما صح احتاله للعرض لکونه متحيزا » والعرض 
لا لم يكن متحيزا استحال احټاله للعرض . 


tA‏ فصل 

والاعراض موجودة » خلافا للملحدة Gly‏ بكر eel‏ النافين للاعراض والدلالة 
عليه أن نجد الجسم بتحرك بعد أن YK‏ ساکنا » ویسکن بعد ان كان متحرکا ‏ 
فلا يخلو أن يكون نحرك بعد ان كان ساکنا لوجود نفسه أو لوجود معنى » أو لا 
لنفسه ولا لمعنى » فيستحيل أن // يكون SA‏ [لوجود نفسه و]توجد نفسه وهو 
غير متحرك . ويبطل ان يكون لا لنفسه ولا لمعنى . اذا كان لا لنفسه [و] آوجبت 
كونه متحركا ولا معنى » لم يكن بان يكون متحركا أولى من ان يكون ساكنا : 
أو لا ob‏ يكون ساکنا من ان YS‏ متحركا » فدل" على انه انما SA‏ 
لوجوده . 


£4 فصل 

واذا ثبت وجودها فهي دلة » خلافا لبعض اللحدة القائلین في اثبات 
الاعراض وقدمها . والدلالة عليه CH‏ نجده متحرکا بعد ان كان ساکنا » ویسکن 
بعد أن كان متحركاء فلا تخلو الحركة ان تکون Bob‏ بعد السکون » وكذلك 
السكون حادث بعد الحركة » أو یکونا موجودين معا . فيستحيل اجناعها في حال » 
“OY‏ ذلك Cay‏ ان يكون الجسم متحركا ساكنا لوجود الخركة والسكون الذي 
لوجودها بابسم كان متحركا ساكنا » وذلك محال . فوجب حدوثها محدوث کل 
واحد lee‏ يعد صاحبه . 


os‏ فصل 
والقديم سبحانه يستحيل عليه العدم » لانه لو جاز عليه العدم لجاز عليه في 
ساثر الاوقات > ولم “eh.‏ بوقت دون وقت 6 لوجب جواز ذلك ade‏ ف الحالة 


۳۸ القاضي أبو يعلى بن الفرتاء 

اي [ کانت] أ حالة الاصل ۰ ولو كان وجوده فا لم يزل جائزا وجب أن یکون 
فها لم يزل معدوما » وذلك محال . 

o\‏ فصل 

والحوادث لما أول CH!‏ فيه > خلافا للملحدة ء والدلالة ade‏ علمنا Tol‏ 
معنى احدث انه الموجود عن عدم > ومعنى الحوادث أنها موجودة عن عدم »> فلو 
كان فيها ما لا أوّل له » لوجب ان يكون قديما وذلك فاسد لا Cy‏ من قيام الدلالة 
على حدوثها . 


oY‏ فصل 


ولا جوز وجود مرجودات لا نهاية لعددها : سواء كانت قدعة أو محدثة خلافاً 


للملحدة و في قولم : جوز وجود ذوات محدئة لا نهاية لها . والدلالة عليه ان کل" 
جملة من الجمل لو ضممنا اليها خسة اجزاء لعلم " ضرورة انها زادت » أو نقصت 
منها خمسة اشياء لعلم ضرورة نها قد نتقصتء وذا كان كذلك : وجب أن تكون 
متناهية She‏ قبول الزيادة والتقصان عليها لان کل Shu‏ فيه الزيادة والنقصان 
وجب أن یکون متناهيا من جهة العدد بدلیل العدودات لا لم يصح علیها الزيادة 
والنقصان استحال ان تكون متناهية ۲ 


۳ فصل 

والعالم مد متناه وهذه الاجسام Vows‏ وتنقسم الى ان تنتهي الى جزء لا ینقسم » 
ولا یتجزاً » ملافا للنظام والفلاسفة في قولم : العالم غير متناه وان // الاجسام 
تتجزأء آبدا الى غير نهاية . والدلالة عليه علمنا ان الفيل اکبر من الذرة» فلو كان 
لا غاية لقادیر الفيل ولا لمقادير الذرة » لم يكن أحدهما اكبر مقادیر من الآخرء 
لان ما لاغاية له لا جوز ان يكون اكثر آجزاء ما لا غاية لاجزائه 


. ص : « تان » غير واضحة.. ؟) ص : العلم . ۲ ص : متناهياً‎ (A 
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کتاب العتمد في أصول الدين ۳۹ 
of‏ فصل 
وکل مسافة تقطع بالطفرة ولا بد أن che‏ القاطع جميع أجزاء القطوع > 
ولا جوز ان عاذي البعض ولا عاذي البعض ¢ خلافا للنظام وغيره من اللحدة 
في قولم : إن کل مسافة قطعت بالطفرة فلا جب بشيء ان يحاذي القاطع جميع 
الاجزاء . والدلالة عليه ان الطفرة ليست بثيء GSI‏ من قطع القطوع الطفور > 
ولا عکن قطعه بالطفرة الا Ob‏ يحاذي qa‏ اجزائه » وان لم يماسها كا لو قطع 
بغیر طفرة : فلم يكن Lew‏ فرق » وان كان احد القطعين يأن يماس من اجزاء 
القطع القطوع والاتعر بحاذیها ولا عاسها . 


هه فضل 

والالوان والاصوات كلها خالفة الجوهر والاجسام ولا يدحل بعضها في 
بعض » خلافا للفلاسفة » والدلالة عليه انا وجدنا اجساما سوادا ظاهرها وباطنها 
فتصير بيضا وخضرا وتصير حرا وصفرا كشعر الانسان وغيره وکالبسر والرطب فلو 
كان السواد والبياض والحمرة والصفرة والحضرة أجساما لطيفة » لوجب أن لا يوجد 
بأجسام اجزاء ولا تتداخل » لانه لو جاز التداخل على الاجسام اللطيفة SOY‏ 
الى جواز تداخل الاجسام الكثيفة ولو جاز ذلك لأددى الى ان يكون العالم موجودا 
في حرق ابرة » وذلك معلوم بطلانه » ولا بطل هذا ثبت ان الالوان ليست بأجسام 
وانها اعراض . 


0 فصل 

.وجميع ما ني العالم Base‏ جواهره واعراضه واجسامه وقد دللنا على حدوث کل 
واحد من الجواهر والاجسام والاعراض » واذا ثبت ان جميع ذلك محدثة فلا بد له 
من duet ous‏ > وصانع صنعه» WE‏ للملحدة في نفي الصانع . والدلالة عليه 
أن احدّث لو لم يتعلق بمحدث ۸ تتعلق الكتابة بكاتب » ولا الضرب بضارب » 
لان ذلك كله cues‏ واستحالة "محدّث لا حدث له كاستحالة كتابة لا كاتب ها . 


Ayal القاضي أبو يعلى بن‎ te 
فصل‎ ۱ ov 

ولا يجوز ان YS‏ صانع العالم طبيعة من الطبائع : خلافا للاطباء والطبائعيين' » 
ولا هو الطوالع السبعة خلافا للمنجمين ولا هو نور ولا ظلمة خلافا للثنوية وانجوس ؛ 
ولا هو قوة ولا مادّة ۰ خلافا لبعض الدهرية » ولا هو معنى ولا // ,يخاصية في 
الرحم خلافا لبعض اللجدة ولا هو بعض الملائكة خلافا لبعض الناس ولا هو 
الجرء » Boe‏ لقوم » ولا هو جوهر » خلافا للبعض من الئاس » ولا هو جسم 
خلافا للكرامية » بل هو تع ذات IE‏ سائر الذوات والدلالة على فساد هذه 
الاقاويل أن هذه الاشياء التي نسبوا فعل العالم اليها لا يخلو من ان يكون موجودا 
أو معدوما » فيستحيل أن يكون معدوما “OY‏ المعدوم ليس بشيء by‏ ليس بشي ء 
لا يحوز ان يكون فاعلا » وان كان موجودا » فلا مخلو اما أن يكون قدبما أو محدثا 
ويستحيل ان YS‏ مدا لانه لو كان محدثا لافتقر الى محدث ومحدثه الى محدث 
الى غير نهاية » وان كان بنفسه We Co‏ قادرا فهو الله عر وجل" الذى نثبته » 
ونقول هو رب العالمين » فان ستاه مسم" » طبيعة أو شيئا من هذه الاشياء الي 
UB by SS‏ مخالفنا في التسمية والعبارة ولا طائل بها . 
oA‏ فصل 

وصانع العالم واحد لا شريك له > خلافا للمجوس و«الثنويّة في قولم : ان 
للعالم صانعين » أحدها نور » والآخر ظلام » فان التور حي حكم لا يفعل الا 
الخير » والظلام شيطان شرير سفيه لا يفعل الا الشر فقط . وخلافا للنصارى » 
في قوم : للعالم ثلاثة UT‏ أب وابن وروح القدس » وخلافا للمعتزلة في قولم : 
للعالم صانعان وخالقان کبیران" كلهم يحدثون كاحداث الله تلم ويخلقون 
کخلق الله . والدلالة على فساد قول الثنوية واخجوس من القرآن قوله تم : 8 وقال الله 
لا تتخذوا امین اثنين انما هو اله واحد که" والدلالة على فساد قول النصارى قوله نم : 


. ٩ ص : ( والطبايعين » . كبيرين‎ )١ 
.5۱ : ۱۰ )# ص : ( للعالم صانعين وخالقین‎ )۲ 
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[2 ۱۳[ 


کتاب الملمد في أصول الدين 1۱ 


ولد كفر الذين قالوا ان الله ثالث ثلاثة وما من اله الا اله واحد ۱ والدلالة على 
فساد قول المعتزلة قوله تع : فو آم جعلوا لله شركاء خلقوا كخلقه فتشابه اللحلق 
علیهم » قل الله خالق كل شيء وهو الواحد القهاريك ' فاخبر ان الاله لا يكون 
الآ Whe‏ ومن ليس بالق ولا محدث لا يكون الها . ولانه لو كان للعالم اكثر من 
صانع واحد لكان لا يستحيل أن يريد احدهما حلاف ما يريد الاتعر » ولو أراد 
أحدهما خلاف ما يريد الآخر لكان لا يخلو أن يتم" ما پتریدان جميعا أو لا Ca‏ 
أو يتم // ایر امه دون الاخر » وال ان ۳ مرادهما لانه يستحيل ان 
يكون الجسم Um‏ میتا في حال » واذا لم يتم مرادهما وجب عیجزها » فالعاجز 
لا يكون الحا » وان تم" مراد أحدهما دون الآخر كان من لم يم" مراده عاجزا 
والعاجز ليس باله . 


4٩‏ فصل 

ولا جوز أن بستدل عجرد الشاهد والوجود على الغائب » BIE‏ للملحدة 
في فولم : ان ذلك صحيح وواجب . والدلالة عليه : أنه لو كان عرد الشاهد Silo‏ 
على الغائب لوجب أن نعلم ونقطع ان کل من نشا ببلد من البلاد ولم بر بها الا 
ماء عذباً ولا زرعاً الا أخضر » ان لیس ني البلاد ماء لیس بعذب ولا زرعاً ليس 
بأخضر » ولو قطع على ذلك علمنا ضرورة ان ذلك قضاء بالجهل . 
1۰ فصل 

وقد بستدل بالشاهد على الغائب من وجوه أربعة : آحدها من جهة العلّة 6 
والثاني : اد" ولثالث : الصحح » والرابع : الدلیل . آما الاستدلال بالشاهد 
على 'تخائب من جهة العلة کاستدلالنا على ان الباري سبحانه يجب Ol‏ يكون 
Me‏ بعلم لما ثبت أن" العلم Le‏ لکون الواحد Ce‏ عالاً » فلو قدارنا أن یکون في 
الغائب عالم وليس له علم حرج العلم من أن يكون The‏ لكون العالم متا عالاً » 


۰.۱۱: ۱۳ ۲ ۷۲۳: ۰ 0 


1 القاضي أبو يعلى بن Tal‏ 


لان الطريق الذي به يعلم أن القدرة والعلم ليستا بعلتین لكون اي حيآ هو ان 
يكون اي حياً محصل مع وجودهما تارة ومع انتفائها آخری ۰ كذلك لو كان العالم 
Ue‏ ص 0 ایس الم dint GH‏ مع dale‏ حرج العلم عن أن یکون 
علّة لكون العالم Ce‏ عالاً كالقدرة ولعلم اللذين لیستا بعلتين لکون المي te‏ 
وأما من طريق المصستّح نعو استدلالنا على ان الباري حي UM‏ ثبت انه fle‏ قادرء 
لان کون الحي جز مصحح لكون الواحد متا عالاً قادرا » فلو قدرنا ان يكون 
في الغائب عالم قادر ویس Ct LA‏ کون الي عن أن یکون مصححاً لان 
الطريق الذي به نعلم ان Spell‏ أو الساکن ليسا عصححین لكون العالم القادر 
متا We‏ قادرا هو ان ذلك rot‏ تارة مع كوه متحر كا وأخرى rat‏ مع انتفاء 
كونه متحر کا وكذلك لكون العالم والقادر بحصلان تارة مع ثبرت كونه ساكنآً » 
ply‏ 3 انتفائه: فلو قدرنا ايضاً بالثبوت کون العالم القادر We‏ قادرًا ¢ انتفاء 
کونه حيئًا احرج کون اللي" من أن يكون مصحّحاً لکون الواحد Ce‏ قادراًء فأما من 
جهة اد يجوز الاستدلال // على ان الباري جل جلاله ليس يسم للا ثبت ان 
حقيقة الجسم انه الموكلف وجب أن لا يكون في الغائب جسماً غير مكلف 6 لان" 
ذلك يخرجه عن أن يكون حد" الجسم . . CA,‏ من جهة الدليل نحو استدلالنا على 
ان الباري سبحانه قادر لا ثبت ان وقوع الفعل دليل على کون الواحد متا قادرا » 
وجب في الغائب كونه قادرا لوجود الافعال منه » “oy‏ الشاهد ما علم ضرورة » 
وحد" الغائب ما يتوصل الى معرفته بالتأمل والنظر . 


53 فصل 
ولا جوز قياس افعال الله تع على افعالنا فيا عدا الوجوه الاربعة . ولا يجوز 


ان يكون انتما حسن منه تع لأنه حسن متا » ولا يقبح منه ما قبح متا » BE‏ 


للقدرية . والدلالة عليه ان الاشياء انما قبحت Ce‏ لتعلق نهي المالك عنها . وأفعال 
الباري سبحانه لا يجوز ان يكون Cee‏ عنها . 


(A‏ ص : (رحيا). 


۳ظ] 


کتاب العتمد في أصولٍ الدین ۳ 

1۲ فصل 
حد الثلین ما سد أحدها مسد" صاحبه مع جميع الصفات النفسية دون 
المعنوية . ومعنى “ذلك ان كل صفة جازت على احذها فهى جائزة على الاحری » 


وكل صفة لا تجوز على احدها فاتها غير جائزة على الأخرى وكل صفة وجيت 


۳ فصل 

وحد. الغيرين ما صح مفارقة أحدهما مع عدم الآخر » لان کل" غيرين ما 
صح مفارقة احدها لصاحبه على وجه فانها غيران » وكل شيئين صح مفارقة 
احدهما للآخر على وجه فانها غيران ولا يعلم أنها غيران الا من علم انه يصح 
مفارقة احدهما AU‏ على وجه ۰ ومن علم انها كذلك فقد علم انها غيران . 


54 فصل 

وحد" الختلفين كل موجودین لا پسد" احدها مسد" صاحبه » ولا يكونان 
كذلك الآ باختلافها في صفة الأخص : والصفة الأخص” هو السواد والبياض » 
فنی كان آحدهها بياضاً والآخر Vole‏ كانا مختلفین . 
40 فصل 

وحد" الضداین ما صح حدوثها على طریق البدل لا على وجه التخبير» 
ویستحیل Lele!‏ لان کل من عرف الضداين فقد عرف استحالة اجاعها في 
امحل مع Be‏ حدوث کل واحد منها فيه بدلا من الاخر فلا يصح أن یعرف ذلك 
من جکمها ولا يعرف انها ضد آن . 


44 القاضي أبو يعلى بن الفرّاء 
[ صفات الله نع وأسماؤه] 

15 فصل 

والباري سبحانه له Clie‏ هو موصوف tle‏ وهي على ضربين : صفة 
ذاتية » وصفة معنوية . فالذاتية هى التى لو قدرنا انتفاءها وجب“ انتفاء الذات » 
ولو تصور ثبرت الذات مع انتفائها لرجب انقلاب جنسها لکونه تس قائاً بنفسه . 
والصفة المعنوية التي لو قدرنا انتفاء‌ها لم يجب انتفاء الذ ات ولو تصور وجود 
الذات // مع انتفائھا لم يحب انقلابها ass‏ تلم Pup Go Le Me‏ 
متكلماً آمرا ناهياً خبرا سميعاً بصیرا مدرکاً صفة له صادرة عن وجود العلم والقدرة 
والارادة وا حياة والسمع والبصر والادراك والکلام . فان" وصف Wh‏ ذاتية كان 
انا وهذه الصفات لازمة له Fal‏ فائما وجب par‏ لباري سبحانه نع دابا 
آبد! واستحال مفارقتها له بعدم المعاني الي هي القدرة والعلم والحياة والارادة والادراك 
والسمع ولبصر والكلام » لا لأمر آخر ء وانه تع فيا لم يزل عالم بعلم » وحي 
بحياة » قادر بقدرة » ومريد بارادة »> وهیع بسمع » وبصير pay‏ ومدرك 
بادراك » وغي بغی » ومتکلم یکلام » وآمر بأمر » واه بنهي > وخبر حبر . ولا 
وصفه تع أنه خالق ورازق وعادل وعسن roby‏ ومنعم ومحيي وفيت وحدث 
وموجد ومثبت ومعاقب وهذه الصفات ١‏ صادرة عن فعل الباري سبحانه وهو GEL‏ 
والرزق والعدل والاحسان والتفضل «الانعام والاثابة والعقاب . وهذه الصفات لازمة 
له ايضاً على قول أصعابنا ؛ وقدعة بقديم » لا لقدم معانيها الذي هو GEN‏ والرزق 
والاحسان والاثابة والعقاب OY‏ هذه كلها معان محدثة لا جوز قدمها » لان القول 
بقدمها يقضي الى القول بقدم العالم » لكن كان موصوفاً لوجهين : أحدهما لتحقتقنا 
وجود الفعل منه في الثاني » وقد نطلق الصفة على الموصوف حقيقة اذا تحقق وجودها 
في الثاني کقوفم سيف قطوع > ولثاني : خبر الله تسم ووصفه لنفسه بذلك على 
ما نثبته في الثاني » ولا يجوز ان يقال ان هذه الاوصاف التي هي انلق والرزق 


. ص : الصفة‎ )١ 


{2 4[ 


[۱۶ظ] 


كعاب المععمد في Spel‏ الدين te‏ 


وغره توجب له سبحانه حالا ولا صفة لان الباري سبحانه لا تتجدد له الاحوال 
والصفات . واختلف الناس في ذلك ۰ فذهب قوم الى القول بسلب الصفات ع 
وذهبت المعترلة والنجارية الى ان الله تع عالم لا علم له » وقادر لا قدرة له ء 
وحي لا tle‏ له وسميع لا مع od‏ وبصیر لا يبصر » ومدرك لا بادراك وغني لا 
بغنى » وذهب جهم بن صفوان وهشام بن الحكم الى ان الباري // تع عالم 
بعلم محداث وقادر بعد ان لم يكن قادرا | وقالت الاشعرية : له صفات وهي على 
ضربين : صفات الذات وهي قدعة » والصفات المشتقّة من الافعال فهي محدثة . 
ولا يكون Brey‏ بها في القدم على طريق الحقيقة » ley‏ يوصف ob‏ خالق Ble‏ 
على معنى انه سيخلق » وكذلك الرازق وانحبي والمميت . والدلالة على اثبات العلم 
قوله تم : ly‏ تحمل من انثى ولا تضع الا بعلمه‌کي" وقال تع : «اتزله 
بعلمهي " فلو كان الراد بالعلم الذات لكان قد اضاف نفسه الى نفسه ء ولا 
جوز هذا لان الث لا يضاف الى نفسه . ملانه لا يخلو ان يكون Me‏ لنفسه أو 
cal‏ » وخطأ ان يكون عالاً لنفسه » لانه لو كان كذلك لكانت نفسه علا ء 
فلما اتفقنا على ان الباري سبحانه ليس بعلم بطل ان يكون Me‏ لنفسه » وثبت 
انه pile‏ بعلم» ولان جواز عا بم لا بعل » كجواز علم لا بعالم» آلا ترى أن 
من جوز BIS ٩ tis‏ له تكن جوز ats‏ لا لكا » قلم عر ple‏ له 
بعالم كذلك عالم لا بعلم ولانه قد ثبت ان حقيقة ee‏ متا ان له علما؛ 
ات لا لت ی شاد ولا fp OW ote‏ ثبت ان حقيقة Spell‏ ان له 
حركة » والاسود “Ol‏ له سواد pry‏ أن" له ولك > استحال في 
لا تألف فيه أو متحرك لا حركة أو آسود لا پسواد » كذلك اذا ثبت ان 
حقيقة العالم أن له ple‏ استحال وجود عالم لا علم له في SW‏ والدلالة 
قدم ضفاته » حلافاً لمن قال هی محدثةء أنه لو كان علمه وحياته وقدرته Be‏ لكان 
قبل حدوثها غير قادر ولا عالم ولا حي ولو كان كذلك لاستحال وقوع الفعل 
والدلالة على انه موصوف GEL‏ والرزق فیا لم بزل قوله نع : SER‏ 


. ۱۹۱۷۱۰ 4 ۲ . 4۷ : ۶۱ ۱ 


Tall القافي أبو يعلى بن‎ ٩ 


کل Gad‏ . وقوله قنع : وهو الله الخالق»ة " . وقوله : OND‏ الله هو الرزاق 
ذو القوة المتين» ۲ . وقال تع : QUID‏ المصور»ك * فوصف نفسه بهذه الاشياء 
فا لم يزل » وامتدح بها بقوله : yh‏ الاساء الحسنى فادعوه بها ° ولا جوز 
ان يتسمى ويمتدح عا هو معدوم في حقه » لانه يفضي الى وقوع الخبر مخلاف 
مخبره » واذا ثبت I‏ وصف نفسه بها فا // لم يزل وجب أن قگون قدعة لدء 
كالعلم والقدرة والارادة والكلام opty‏ . قال أبو Gel‏ بن شاقلاً رحه في هذه 
المسألة : ویلزمهم انه OW‏ ليس ععيد ولا باعث ولا وارث » لانه ما أعاد ولا بعث 
ولا ورث » ويلزمهم انه ليس وی الآ بعد أن Ge‏ عبیده » ولا ربا الا بعد 
أن gle‏ المربوب ؛ ولا افاً الا بعد خلق الألوه وهذا هو الكفر بالله . 
5 فصل 

وصفات الله تع ليست هي الباري ولا غيره » لانها لو كانت هي الباري 
لوجب ان تکون عالمة قادرة Le‏ لان الباري حي عالم قادر . ولا يجوز أن يكون 
كذلك الآ بوجود القدرة بذاته وذلك باطل > “OY‏ الصفات لا تحمل الصفات » 
ولا جوز أن يقال UST‏ غيره » GY‏ لو كانت غيره لجاز مفارقتها له Cal‏ بالزمان 
أو بالمكان أو بوجود احدها مع عدم الاخر وقد دلت الدلالة على ان صفات 


الباري قدعة وذاته قدعة . 


۸ فصل 

والدلالة على انه قادر » خلافاً لمن قال بسلب الصفات » ظهور الافعال 
منه » فدل" آأنّه قادر لاستحالة ظهورها من العاجز » وبهنه الدلالة ندل" على 
آنه عالم . 

٩۲:۳۹ ۱:۱۳ ۱۰۲۰ 0‏ ارزاق . 
و6۱ : 1۱۲ . 5) ۲۶:۵۹ . 


. ۱۸۱۰۷ (o . ۲6 : ۵٩ ۲ 
ص : «الرازق » بدل‎ ۰:۵۸ ۰: ٩۱ ۲ 


]19 و[ 


]1 غ[ 


کتاب المعتمد ني أصول الدین 1۷ 


54 فصل 

وهو عالم بجمیع المعلومات لان كل معلوم للخلق لا يكون معلوماً لهم الا 
بعد ان يخلق الله فيهم العلوم » فاذا ثبت هذا استحال ان يفعل العلوم المتعلقة 
بمعلومات مخصوصة وهو غير عالم بها . 
2 فصل 

والدلالة على انه حي فها لم dy‏ خلافاً لمن قال بسلب الاوصاف ما ثبت من 
کونه عالاً So‏ » ويستحيل ان يكون عالاً قادرا يقصد الى فعله وليس عي . 
۷ فصل 

والدلالة على کونه موجودا » خلافاً لمن قال بسلب الاوصاف ان" الافعال 
يستحيل أن تقع الا بوجود القدرة » ولقدرة يستحيل أن تقوم ععدوم. 
vy‏ فصل 

واذا ثبت أنه موجود فليس لوجوده أول . لأنه لو كان له أوّل لكان دیا » 
ان" ما لم Gos‏ المحدث محدث . 
vr‏ فصل 

/ ولا يجوز عليه العدم » لو جاز ذلك عليه لم يكن بالوجود أولى منه بالعدم 
الا لفعل فاعل + Cb‏ استحال ان يكون صانع العالم مصنوعاً استحال عليه العدم . 
vt‏ فصل 

والدلالة على انه قدیم لا أول لوجوده » BE‏ لمن قال بسلب الصفات ؛ 
انه لوہ كان محدثاً لاقتضی دنا نم" كذلك الى ما لا نهاية له > وذلك عال . 
ve‏ فصل 

وهو قدیم لا بقدم » بل هو قدیم لنقسه 6 خلافاً لابن کناب في قوله : 
قدیم بقدم > والدلالة عليه ان معنی القدیم وحقیقته GT‏ المتقدام في الوجود على 


۲۰ 


tA‏ القاضي أبو يعلى بن الفراء 
غيره » أو الوجود فيا لم dy‏ بدلالة أن کل" من علم أن الذات موجودة فما لم 
يزل فقد علم انها قديمة . ومن علم انها متقدامة في الوجود على غيرها ما وجد 
بعدها بأوقات كثيرة فقد علم انها قديمة » ولو كان معنى القديم ما له قدم » 
اوهجب أن يكون کل" من علم ان الذات قدعة فقد علم أن" ها قدماً » ds‏ العلم 
بفساد ذلك » وأن ليس كل من علم كون الذات قدرعة فقد le‏ ان ها قدماً » 
دليل على بطلان ذللك . 
۷۹ فصل 

والدلالة ' على انه باق » خلافاً لمن قال بسلب الصفات » ما تقد م من وجود 
کونه قدا فيا لم يزل ولا يزال » وان العدم یستحیل ade‏ . 


۷۷ [فصل ] 

وهو باق لا ببقاء » خلافاً للاشعري في قرله : باق ببقاء . والدلالة عليه انه 
قد ثبت أن" gee‏ الباقي هو الکائن بغیر حدوث أو الوجود بغير حدوث » وان 
ذلك |خبار عن che‏ وجوده فقط « ودوام وجوده لا جوز ان یکون مفتقرً الى معنی 


وجبه : ولا شرط بتضمنه . 


VA‏ [فصل] 
وهو سیحانه مدرك طمیع المدركات . وذلك صفة هو عليها » زائدة على 
معنی وصفه بانه حي عالم قادر مريد » SY‏ قد ثبت بها قد منا کونه حياً » وثبيت 
كونه Te‏ هو الصحح لكونه سميعاً بصيرا » بدليل أن ما عدا هذه الصفة لا 
تأثير له في تصحیح كونه مدرکاً » لان الجواهر والاعراض موجودة » ولا تدل" 

على الادراك “oY‏ منها الهادات ومنها الحيوانات الذي لا يعقل . 


. له) في « الدلالة » مكررة خطأ‎ ١ ص : « والدلاله له» . الارجح أن‎ )١ 


byy 


كتاب المعتمد في أصول الدین £4 


v8‏ [فصل] 

وهو سبحانه عالم ععلومات غير متناهية » وقادر عقدورات غير متناهية » 
Toe‏ للمعتزلة في قوم : مقدوراته ومعلوماته متناهية . // ولدلالة عليه انه قد 
ثبت انه تع قادر في کل وقت على خلق حوادث اکثر Ce‏ فعلها Mal‏ » ولا 
جوز أن Sh‏ عليه زمان لا يصح ان يخلق فيه شیاً » اذ لو جاز ذلك عليه أفضى 
الى عجزه . واذا ثبت أن" مقدوراته غير متناهية ثبت ان معلوماته كذلك لانها لو 
لم تكن كذلك أفضى الى جواز الجهل عليه » ويتعالى عن ذلك . 


As‏ [فصل] 
وهو سبحانه عالم بعلم واحد وقادر بقدرة واحدة » وحي BLA‏ واحدة ء ومرید 
بارادة واحدة > ومتکلم بکلام واحد » وعلمه Glew‏ ععلومات غير متناهية » 
وقدرته متعلقة بمقدورات غير متناهية » وسعه Glare‏ بسائر السموعات : وبصره 
تعلق بساثر البصرات » وارادته متعلقة بساثر احدثات ؛ وخبره متعلق بساثر 
ole‏ . والدلالة على ذلك الاجاع » وذلك ان EY‏ قائلان : منهم من يقول 
ليس له صفات ed‏ أصلاً » وقائل يقول : له صفات قدعة » ومن قال بذلك 

فلم پثبت له علمين وقدرتین وحياتين » وكذلك سائر الصفات . 


۸ [فصل ] 

وهو سبحانه متکلّم کلام واحد ۰ كا هو عالم بعلم واحد ء لان احمد 
رضه قد قال في غير موضع القرآن من علم الله »> وکان جوابه في ذلك ١‏ اذا سألوه 
عن كلام الله يجيبهم : ما تقولون في علم الله > والدلالة عليه ما تقدم في العلم » 
وغير مكنع “ol‏ له کلاماً واحد" بلغات مختلفة يحصل الإفهام لكل مخاطب بلغته > 
وتکون هذه اللغات قائمة بذاته غير مرتبة كنا كان حروفاً غير مرتبة بذاته على ما 
يناه في مسائل القرآن » وقد جاء في انلبر ما دل" على ذلك » ذكره ابو بكر 


0 ص : و داد ) متقطعة . والأرجح ما اخترناه . 


۰ 


القاضي أبو يعل بن الفراء 


0 في كتاب السير منه ياسناده من جرير بن جابر الحلعمی 

ل : لا کلم الله Gs‏ موبى كللمه بالالسنة كلها قبل لسائه » فطفق موبى 
يا رب ما افهم هذا . فلما كان oT‏ الألسنة کلّمه عثل لسانه » فقال 
موسى : يا رب » آمکذا کلامك ؟ فقال git:‏ كلمتك بكلامي لم تك 
Es‏ . فقال : يا رب » فهل من خلقك شيء يشبه كلامك ؟ قال : لا » واقرت 
خلقي ي “sal OS tee‏ ما یع من الصواعق . وباسناده آخبرنا جد ي لأمي 
ابو القاسم ' عبد الله بن Ole‏ في الاجازة » قال: اخبرنا ابو بكر محمد بن عبد الله 
ابن الشخير قراءة عليه » قال : حدثنا ابو بكر عبدالله بن الي داؤود السجستاني قال 
حدثنا هد بن صالح قال حدثنا عنه حدثنا يونس عن ابن شهاب عن عبد الك 
ابن الي بکر» عن جرير بن جابر الخثعمي قال لا كلم الله موبى » وذكره . 
AY‏ فصل 

1 وقدرة الله تع ليست هي علمه » ولا علمه قدرته » ولا حياته علمه » 
بل هي ذوات » کل واحدة منها لا تسد" مسد" الأخرى ولا تنوب منابها » والدلالة 
عليه اجاع السلمین على ذلك » وانه ليس له علم هو قدرته وحياته ولا" ارادة 
كلام سميع بصير [هكذا!] فلم يحز اثبات ذلك . 
۸۲ فصل 

وهو سبحانه سمیع بصير » خلافاً لمن قال بسلب الاوصاف والدلالة عليه 
تع : و ومو السمیم البصير #6" وروي عن عائشة رضها انها قالت : سبحا 
عن نويع انسماعه ات المجادلة الى ال ase‏ اد 
ما a‏ ما تقول » فأنزل الله تع سم ملإقد ممع الله قول 3 تجادلك في زوجهای * . 


$ 


ولانه قدأ ثبت کرنه ًا والحي اذا لم يكن مميعاً بصیرا » كان موصفاً بضلا 


السمع والبصر من العمى والصمم وغير ذلك من الآفات » ويتعالى عن ذلك . 


. » صغير فوق كلمة «وحیانه‎ be ص : « أبي القسم » . ؟) ص: «ولا و مكتوبة‎ ral 
VieA (f - ۱۱:4۲ ۲ 


[S15] 


ls ۱۷[ 


کتاب المتمد في Spel‏ الدين ۱ 


4م [فصل ] 

وقد وضف نفسه بالعينين » فقال 3# تجري بأعینناکه ۱ وقال : #ولتصنع على 
عيني يك ' وما صفتان زائدتان على البصر والروية » وليستا يجارتين» خلافاً المجسّمة 
ai 3‏ انها جارحتان مبنیتان كبنية الواحد منا » Linky‏ للمعتزلة وجاعة من 
الاشعرية » في قوهم : ليستا بصفتین زائدتین على الرواية والبصر . قاما اجسمة : 
فقد تقدم الکلام علیهم ني ان اباري تح لیس يسم ء والدلالة على من نفی 
کونها صفتين ما ذكرناه من قوله ت "hcl CAR‏ وقوله تسم © ولتصنع 
على عبني * ولا يصح حمل ذلك على ان الراد بقوله على عيني cle‏ وعشهد 
مني » وقوله : GAR‏ باعيننايك * اي بحفظنا وكلاءتنا لان الله تسم كان Uh‏ 
له مشاهد له قبل هذه الحالة وكذلك كان حفظه وكلاءته له قبل وجود الجریان » 
ay‏ قوله تع Ph‏ من یکل کم بالليل والنهار من Theat‏ ويدل عليه قول 
انبي صلعم أن الداجال أعور» وان ربكم ليس بأعور . وروی ابو هريرة قال: 
قال رسول الله صلعم ان العبد اذا قام في الصلاة SB‏ بين GE‏ الرهن جل اسه . 
Ao‏ فصل 

وقد وصف نفسه سبحانه بالوجه » فقال تسم وویبقی وجه ربك ذو الجلال 
الا کرام ۶" وقال سبحانه کل شيء هالك الا وجهه که * وقال تسم : ب فاي 
تولو قم وجه الله “of‏ ولیس مجارحة » وهو صفة زائدة على ذاته » خلافاً لمجسمة 
في قولم ان وجه الله جارحة // مخصوصة کوجه الواحد Ce‏ وخلافاً للمعتزلة 
وجاعة من الاشعرية ان وجهه ذانه» ولیس بصفة زائدة على ذاته » فالدلالة على 
الجسمة مما تقدام من ان الله تس ليس سم . ولدلالة على الطائفة الثانية » 


. ۶۲ : ۲۱ 5 . ۱ : 6۶ )١ 
. ۲۷ : هه‎ ۷ ۰.۳۹ : ۲۰ ۲ 
۰۸۸ : TA (A . ۱4 : ٩84 ۴۲ 
. ۱۱۵ : ۲ ٩ TA ۲۰ (f 


۱4 : ۵4 (0 


۲ القاضي آبو يعلى بن الفراء 
ما ذکرنا من الایات وا eines‏ الذات » لانه آضاف 0 الى 
الذات 7 ate‏ ربك ۱۰6 فوجب ان يكون الضاف والضاف اليه شیئین 
3 يقال دار زيد » وغلام عمروء ویدل" عليه ما روی أبو هريرة عن 
صلعم انه قال: انا أول من تنشتن منه الارض يوم القيامة » ولا فخر ء 35 
احبر الى ان قال اد ule‏ باب Zh‏ فيوذن لي فيستقبلي وجه الجبار جل 
ناوه » فأعر ساجدا - الخير . وروی علي رضّه عن النبي صلم النظر الى وجه 
الله Get‏ الى کل" 5 وصديق وشهيد » وروى ابن عمر قال : قال رسول الله 
صلعم إن" Jal‏ أهل GH‏ منزلة لرجل ينظر ني ملك ألفي سنة يرى أقصاه كا 
برى أدناه ينظر في أزواجه وسرره وخدمه » ان افضلكم مثزلة من بنظر في وجه اله 
. وروی آن gil‏ صلعم ذکر دعاء hgh‏ ذ کر فيه : “eal‏ 
ني أسألك الرضی بعد القضاء وبرد العيش بعد الوت » ولذة النظر الى وجهك . 


] [فصل‎ AN 
وقد وصف نفسه سبحانه بالیدین فتال تع : ما منعك ان تسجد لما‎ 
وقال جما عملت ایدیناکه ۲ وقال تم «والارض جیما قبضته‎ ۲ Gedy خلقت‎ 
اليهود يد الله‎ SH يوم القيامة واسیاوات مطویّات بيمينه # * . وقال تم مع‎ 
آیدیهم ولعنوا عا قالوا که ° > بل يداه مبسوطتان . وليست بجارحتين‎ CE مغاولة‎ 
ولا ععنی النعمة » ولا ععیی القدرة » بل هی صفة ذاتية خلافاً المجسمة في‎ 
tel » للمعتزلة في قوم > وجاعة من الاشعرية‎ Bry » قوم انها جارحتان‎ 
» نعمة وقدرة . فالدلالة عليه ما تقدام من الآبات » ومن جهة السئّة أخبار كثيرة‎ 
منها الحديث المشهور في ليلة المعراج » فوضع يده بين كتفي فوجدت بردها بين‎ 
دو .وروی تمر بن الطاب قال: معت رسول الله صلم يقول : ان الله خلق‎ 


. 1۷ : ۳٩۹ (f . ۲۷ : همه‎ 0 
. 1۶ : ه‎ )© . ۷۵ : ۳۸ ۲ 
۰۷۱ : (f 


[2 ۱۷] 


كعاب المعتمد في صول الدين oY‏ 


آدم فسح ظهره بیمینه - الخبر . وروی ابو هريرة عن التي صلعم : قال الله ء 
يا ابن آدم أنفق» Gal‏ عليك ین الله خاء . وروي : یمین الله ملأى لا يغيضها 
نفقة سفاء الليل والنهار . وروی ابن عمر عن الي صلعم قال : القسطون عند الله 
وم القيامة على منابر من نور عن بين الرحمن وکلتا يديه کین . 


] [فصل‎ AV 
وقد وصف نفسه سبحانه بالساق » فتال هؤيوم يكشف عن ساق ویدعون‎ 
إلى السجودکه ۱ الآبة » ولیس مجارحة » ولا محتى الشدة » بل صفة زائدة خلافاً‎ 
للمعتزلة وللاشعريّة في نفی ذلك وحلوه على الشدة // بل صفة زائدة . والدلالة‎ 
عليه ما روی ابن مسعود عن التي صلعم قال : يجمع الله الأوّلين والآخرين‎ 
من الغام‎ ed لیقات يوم معلوم » وذكر الخبر الى أن قال : وينزل الله تع‎ 
من العرش الى الكرسي الى ان قال : فيتمثل هم الرب تبارك وق فيأتيهم فيقول:‎ 
: ما لكم لا تنطلقون كا انطلق الناس ؟ فيقولون : لنا اله ما رأيناه بعد ء فيقول‎ 
» وهل تعرفونه اذا رأيتموه ؟ فيقولون : نعم بيننا وبينه علامة اذا رأيناه عرفناه » قال‎ 
فيقول » ما هى ؟ قال : فيقولون » يكشف عن ساقه . قال : فعند ذلك يكشف‎ 
صياصي‎ WIS ۲ عن ماقه فیخر من كان بظهره طبق » ويبقي قوم ظهورهم‎ 
البقر » يريدون السجود فلا يستطيعون » وذكر الخبر . وروی ابو سعيد اللحدري‎ 
قال : سمحت رسول الله صلّعم يقول : يكشف ربنا عن ساقه فلا يبقي من يسجد‎ 
له ني الدنيا من تلقاء نفسه الا أذن له في السجود » ولا يصح تأويل ذلك على‎ 
الشداة ولأنه قال : فيتمثل لهم الرب وقد كشف عن ساقه ولشدائد لا تسمی‎ 

ربا . ولانه قال : رون [...] سعد ايه ۲ والسجود لا يكون للشدائد . 


TA 0‏ ۳ ۱۷: ۱۰۷ (الایة... « oy‏ للاذقان 
۲ ص : « ظو رهم ۱ . Le‏ للاذقان » غير مذكورة في الاصل) . 


of‏ القاضي آبو يعلى بن الفراء 


AA‏ [فصل] 
وقد وصفه رسول الله pre‏ بالقدم والرجل » ولیس ذلك بمعنى الجارحة لکن 
صفة زاندة > خلافاً للمعتزلة والاشعرية ني منمهم ذلك . والدلالة عليه ما روی أنس 
قال » قال رسول الله صلعم : لا ترال جهتّم تقول هل من مزید » قال » “by‏ 
رب العزّة جل جلاله فیها قدمه فينزوي بعضها الى بعض » فیقول قط قط وني 
ba‏ آخر “das‏ رب العالین جل" امه قدمه . وروی ابو هريرة عن النبي صلعم 
قال فا ار فلا تمتلى حتی يضع الله رجله فيها ويقول قط قط . وقد احتسج 
بعضهم على oul‏ الرجل بقوله تع role‏ آرجل شون ‘$e‏ فذمهم على 

انهم عبدوا اصناماً ليس ها" أرجل . 


۸4 [فصل] 

وقد وصف نفسه سبحانه بالاستواء على العرش . فقال : AMD‏ على العرش 
استوی " وقال سبحانه وم استوی على العرش ه “. ولواجب إطلاق هذه الصفة 
من غير تأويل aly‏ استواء الذات على العرش لا على معنى القعود والماستة ولا على 
معنى العلو والرفعة › ولا على معنى الاستیلاء والغلبة » خلافاً للمعتزلة في قوم : 
معناه الاستيلاء والغلبة » وخلافاً للأشعرية ني قوفم : معناه » العو من طريق 
الرتبة والمازلة والعظمة والقدرة » وخلافاً Cyl SW‏ والمجسّمة » ان معناه المماسة 
للعيش بالجلوس عليه » والدلالة على ما ذکرناه انه * لا يجوز حله على القعود 
والمماسة لانه لم يرد بذلك شرع . ولا يحوز ان يكون بمعنى الاستيلاء لان الاستيلاء 
هو القهر والغلبة // وله Co‏ فما لم یزل قادر على العرش وغيره : ومن كانت 
هذه صفته لا يوصف بانه استوى على العرش .ولا يجوز ان يكون معنى الملك» 
ay‏ لم de‏ موصوف بذلك فيا قبل » ولا يجوز ان يكون ععنی الاعتلاء بالقدرة 

۲:۱۳ و ۳:۱۰ و‎ ef :۷ )۶ . ۱۹۵۶ ۰: ۷ )١ 


۲) ص : «طم » . و۲۵ : ۵٩‏ و۳۲ : ؛ ولاه : 4. 
۲ ۲۰ : ۵ . ۲ 0( ص : «انه » مكتوبة في الحامش . 


\A]‏ د[ 


كتاب المعتمد في Spel‏ الدين مه 


اده ی Ge‏ الاسام وی الاستواء الى العرش وجب 
ان يكون لهذا التخصيص فائدة . ولا يجوز ان يكون يمعنى نم " له ما في السماوات 
والارض OY ٠‏ ذلك يودي الى ان الاشياء لا تتم " ولا تحصل مقدرة له الا بعد 
ی Uy‏ کفر + ظم یش الآ ان سل هل کی ا با 
اطلقنا صفة اليد والوجه والعين » ولذي يبيئن Be‏ ما ذکرنا » وانه يجب حمله على 
اطلاقه ما روی عن أم سلمة زوج “oll‏ صلعم في قوله : الرمن على العرش استوی. 
قالت : كيف غير معقول ۰ والاستواء غير مجهول » والاقرار به ايمان » واجححود 
به کفر ؛ والاستواء من صفات الذات ۰ موصوف بها فیا لم يزل » وهذا قياس 
قول آصابنا ؛ لاهم قالوا : BE‏ ورازق وجي ثميت › موصوف بها فیا لم يزل . 


0 [فصل] 


وقد وصفه رسول الله صلعم بالتزول الى سماء الدنيا » والعلو » لا على وجه 
الانتقال والحركة » كما جازت رؤيته لا في جهة » فکا تجلی للجبل لا على وجه 
الحركة والانتقال » خلافاً للمعتزلة والاشعرية في تأويلهم stl‏ على نزول رحته 
وثوابه . وقد روى أبو بكر الصديق رضه عن الني pte‏ قال : ينزل الله ليلة النصف 
من شعبان الى سماء الدنيا فيغفر لكل نفس الآ انسان في قلبه شحناء أو شرك بالله 
جل" acl‏ .وروی ابو هريرة : سمعت رسول الله صلّعم يقول : ان الله عز وجل" 
اذا ذهب ثلث الليل الاول ينزل الى السماء الدنيا » فيقول : هل من مستغفر فاغفر 
له ؟ وهل من سائل فأعطيه ؟ هل من تائب فأتوب عليه ؟ حى ينيثق ' الفجر . 
وروی عتادة بن الصامت قال : قال رسول الله pte‏ ينزل الله تبارلگ ونسح كل یه 
الى السماء الدنیا & ییقی ثلث الليل » فیقول : هل من سائل ؟ فیعطی سواله . 
هل من مستففر ؟ فیغفر له . هل من عان ؟ فينفك" عنه حتی hey‏ الصبح ثم 
یعلو ربنا تبارك Cy‏ على کرسیه . 


.» وریما د ينشق‎ UE ص : غير واضحة‎ )١ 


۹ القامي أبو یمل بن الفر اء 


] فصل‎ [ ay 

وقد وصفه رسول الله صلغم باليمين والشمال » فروی ابن عبر قال : 
رسول الله صلم يطوي الله تع السماوات يوم القيامة قيأحذهن بيده 1 
¢ يقول أنا الملك أين الجبارون ' وأين // ا ثم يطوي الارضين » ثم يأخذهن 
بشماله فيقول آنا الملك اين الجبارون واين المتكبرون ؟ وروی أبو الدرداء عن coll‏ 
صلعم قال : خلق الل أدم حين خلقه فضرب كفه اليمين فارج ذرية بيضاء 
کأنیم الذر » وضرب كفه الیسری فاخر ج ذرية سوداء كأنهم الحم فقال os‏ 
في عینه : الى GH‏ ولا أبالي » وقال ل الي في يساره الى النار ولا أبالي . 


۹۲ [فصل] 

ويجوز عليه سبحانه الأينيئة » فیقال : أين هو ؟ خلافاً للمعتزلة والاشعرية 
اي ان جوازه ما وي عن معاوية بن الحكم » قال : كانت 
لي جارية ترعى غنماً في قبل نجد والجوانية فأطلعتها ذات يوم » فاذا الذئب قد 
ذهب بشاة من غنمها » لاني رل من بي آدم اسف کا تأسفين » لكي غضيت 
فصككتها صكة وأتيت الني ي صلعم فذکرت ذلك له pbs‏ ذلك علي » فقلت 
با رسول الله » الا أعتقتها ؟ قال : اثتني بها » قال: فأتيته بها » فقال لها: أين الله ؟ 
قالت : ني السماء. قال : فن آنا ؟ قالت : آنت رسول الله . قال أعتقها » فانها 
مؤمنة » فلولا أنه جوز السكال عن ذلك لم July‏ وروى ابو رزين قال : 
قلت يا رسول الله أين كان th,‏ قبل ان Gl‏ السیاوات والارضين ؟ قال : كان 
5 في غماء ما فوقه هواء وما نحته هواء ثم he‏ العرش على الماء . 


ay‏ [فصل] 
ولا يجوز وصنه بأنه ني کل مکان ولا في مکان ويحوز ان يقال انه تسم 
في السیاء على العرش.» be‏ للمعتزلة في قولم : هو في مکان » ath‏ في 


.) ص : « البارو‎ )١ 


[۱۸ ظ] 


[2 ¥4] 


کتاب العتمد في Spel‏ الدین ov‏ 


قولحم هو ني مکان » والأشعرية في قوهم لا يحزز اطلاق القول عليه بانه في السماء . 
والدلالة عليه قوله : ف الرهن على العرش استوی چ ! وقوله : ۶ استوى 
على العرش BY OY TG‏ ترغب اليه في الدعاء الى جهة السماء دون الجهات والذدي" 
صلعم حكم باسلام الأمة لا قال ها : أين الله ؟ فأشارت الى oe)‏ وقال تسم 
#ؤاليه يصعد الکلم الطيب ولعمل الصالح يرفعه ۳ . ولدلالة على أنه لا يحوز 
اطلاق القول عليه بانه في مكان هو ان اضافته الى الکان توجب قدم المكان بقدمه 
CS‏ اذ لم dy‏ موجود! والمكان لا يكون الا جسماً او Dae‏ والجواهر والاجسام 
محدثة . والدلالة على اطلاق القول انه في السماء لا على معتى المكان قوله تس 
ا متم من في السهاء ان خسف بكم الارض [...] أم el‏ من في السماء ان يرسل 

gle‏ فأجاز aal‏ رحه اطلاق Spall‏ أنه 3 السماء لا على وجه اد 
ae‏ الشرع باطلاق ذلك » ولم جز اطلاق القول ني مکان 6 OY‏ الشرع لم 
يرد باطلاقه . 


۹4 1فصل ] 

ولا يجوز عليه اد" » ولا نهاية » ولا القبل ولا البعد » ولا تحت » ولا قدام > 
ولا خلف // WY‏ صفات لم برد الشرع بها » وهي صفات توجب الکان . 
ولا جوز عليه الکیف » فلا يقال » لان هذا سونال بقتضي ان یکون له شبیه ونظير 


ولا شبه له ولا نظير . 
۹ 1فصل ] 
ولا جوز عليه الكميئة ؛ ولا يقال : کم هو ؟ لانه تع واحد لا شريك له . 
ا( 5:۲۰ . كل an‏ لاا عام الاين 
۲ ۷: ۵۶ و ۳:۱۰ و ۲:۱۳ ا . أم أمنتم من في السماء أن يرسل 
و ۲۵ : ۵٩‏ و ۳۲ : 4 و۵۷ : 5. علیکم حاصباً فستعلمون كيف ذي رج . 
۳ ۳۵ : ۱۰ . ۵ ص : لانه . 


6۶ ۷ : ۱۷-۱۹ الاية . ١١‏ و۱۷ 


oA‏ القاضي أبو يعلى بن الفر اء 
4% [فصل [ 
of‏ قيل : ما هو ؟ قیل : رب السموات والارض ومد‌برها . 


] فصل‎ [ ay 

فان قيل : فأي شيء هو ؟ قيل : الذي لا مثل له ولا نظير GLY‏ جنس 
فیقال من جنس کذا. ' 
4A‏ 1فصل ] 

فان قیل: Gt‏ كان؟ قیل : هذه عبارة عن CH‏ محدود » والباري سبحانه 
Cy‏ لم بزل موجود! قبل الاقات كلها بلا غاية ولا نهاية . 


44 [فصل] 
فان قیل: هو دود » وله نهاية » قیل: هو خالق احدودات» وجاعل ذي 
النهایات لیس عحدود ولا متناه » هو الذي لا حبطه النهایات ولا تلحقه الغایات . 


] فصل‎ [ yes 
فإن قيل : هو شخص أو صورة » قیل : قد ورد اللبر من طرق مختلفة في ليلة‎ 
ولا‎ . » devi المعراج « رأيت ربي في أحسن صورة » . فقال : «فیا يختصم الملأ‎ 
يمتنع اطلاق ذلك » كما لم عتنع نفس وذات لا كالذوات والنفوس » كذلك صورة‎ 

لا كالصور » لورود الشرع بذلك. 


"۱ [فصل ] 

واما ٍطلاق تسمية الشخص AB‏ روی المغيرة بن شعية عن الني صلعم انه 
قال : ولا شخص أغير من الله ولا شخص أحب اليه العاذیر من الله » فیحتمل 
جواز اطلاقه OY‏ قوله : ولا شخص 4 ۰ نفي من اثبات » وذلك بقتضي انس 
كقوله لا رجل اكرم من زید » يقتضي أن Fas‏ بقع عليه اسم رجل ۰ كذلك 


[۱۹ ظ] 


کتاب المعتمد في Spel‏ الدين ۹ 
قوله: ولا شخص أغير من الله » يقتضي أنه سبحانه بقع عليه اسم شخص» ويحتمل 
ان لا جوز اطلاق ذلك عليه سبحانه لان لفظ ابر ليس بصريح فيه » لكن 
يحتمل ان يكون معناه: لا أحد أغير من الله » لانه قد روى في لفظ آخر ولا أحد 
أغير من الله » . 


wy‏ [فصل] 
ویستحیل عليه سبحانه الجهل والشك والظن وغلبة الظن والسهو ولنسيان 
والسنة واللوم والغلبة ولخقلة والعجز والوت وانحرس والصمم والعمی + لا قد ثبت 
من وجوب كونه حبا Whe‏ قادرا سميعاً يصيرا متكلماً مريدًا فها لم يزل ولا یزال » 

فاستحالت هذه الاقات عليه . 


۱+۳ [فصل] 

ویستحیل عليه سبحانه الشهوة والتفور والیل والحرد والغيظ والحزن والتأستف 
والكمد والخيرة والتليتن oy‏ وللذ ة ولنفع والضرة “OY‏ هذه الاشیاء انما تجوز 
على ذي الطباع « ومن تصح عليه المنافع والمضار جوز ' وجود الحوادث فيه › 
والله تع غي بنفسه . 


4 [فصل] 

فأما الفرح والضحك فیجوز وصفه به لا ضحكاً هو فتح فم وتکشیر شفتين 
وأسنان // وأبعاض ولا فرحا هو الأشر ولبطر » بل نطلق ذلك كا أطلقنا صفة 
الرضى عليه » خلافاً المعتزلة والاشعرية في منعهم إطلاق ذلك . والدلالة عليه ما 
روى !پو هريرة ان رسول الله صلتم قال  :‏ يضحك الله تع الى رجلين يقتل احدها 
الاخر كلاهما يدخلان الجنة يقاتل هذا في سبيل الله تع فيقتل ثم يتوب الله على قاتله 
فيقاتل ني سبيل الله تس ثم يستشهد ». وروی أبوسعيد عن اي صلم : و ثلالة 


)١‏ ص : دلجو)ا. 


5 القاضي أبو يعلى بن الفرّاء 


یضحك الله اليهم يوم القيامة » الرجل اذا قام في الليل يصلي ؛ والقوم اذا صفوا 
للصلاة > والقوم اذا صفوا لقتال العدو ». 


۵ [فصل] 

ولا جوز عليه التمتی “OV‏ التمتی معنی مقاربه التحسّر والتأسّتف #الباري 
عر ول" لا يجوز عليه ذلك 0 0 
ven‏ [فصل] 

ولا يجوز عليه العزم » لان العزم هو تقدام الارادة على فعل على وجه تسهیل 
الفعل وتوطين النفس » وله تلع لا یشق عليه شي . 


۱۷ [فصل] 

ولا يجوز عليه الکذب » خلافاً للمعتزلة في قوهم : يجوز عليه ذلك . دليلنا 
ان الصدق من صفات نفسه » فتفیر ذلك مستحيل عليه كالعلم لما كان من 
صفات نفسه استحال عليه الجهل . 


۳۸ [فصل] 

ولباري سبحانه خالف للعالم » خلافاً GY‏ امذیل والعلاف في قرلا : هو 
غير مخالف والدلالة على ذلك انه غير مشبه للجواهر والاجسام والاعراض » واذا لم 
يكن مشبهاً لها » وجب ان WE OS‏ ها . 
۳۹ [فصل] 

وله تع لا يشبه ساثر الحوادث ۰ خلافاً للمشبهة ني قوشم : ان الله مشبه 
الاجسام والدلالة عليه قوله تع لیس کئله شيءکه ' وقوله «ؤولم يكن له كفوًا 
أحدي " ولانه لو آشبه الحوادث ری ade‏ ما يجري (علیها) من النقص والحاجة 
والحدث والضعف . 


.4 : ۱۱۲ ۲ ۱ ۰.۱۱ : ۶۲ )۱ 


LY] 


کتاب العتمد في آصول الدين 3 


Ws‏ [فصل] 
ويجوز وصفه بالغضب والرضى » وغضبه على من غضب عليه ۰ ورضاه على 
من رضي عنه » ليسا بهیجان طبع ونفور نفس أو سکون نفس ومیل طبع ۰ بل 
هما ارادته لإثابة الرضي عنه وعقوبة الخضوب عليه » وقد قال تم هيا ايها 
الذين آمنوا لا Lhe‏ قوماً غضب الله عليهم چ" . وقوله : 7و ] غضب الله عليه ولعنه که" 

وقوله تع : بورضي الله عنهم ورضوا Tee‏ وقد ورد ذلك في الأخبار . 


"۱ [فصل ] 

فأما وصف الباري تع Cl‏ معلوم للخلق » ومذکور By‏ عنه » وري 
ومدرك // ومرغوب اليه > ومطلوب منه » فانه يرجع الى معان توجد OY GEL‏ 
العلوم Bly‏ والمدرك والمغوب اليه ليس له بکونه كذلك اكثر من تعلق علم به 
ورؤية GU‏ له وادراك المدرك لهء وهذه الصفات لا توثر في متعلتقهاء وكذلك 
الباري سبحانه وإدراكه ذا تعلق به وبصفاته لا يكتسب له ولصفاته حول 
بدلالة ان الواحد منا اذا علم ذات الغير وذات نفسه » لا تتغير ذاته بتعلق هذه 
الصفة به > كذلك علمه تم وادرا که . 


۱۲ [فصل ] 

وأما وصفه تم بانه غير اللخلق فانه يرجع الى وجود فعل له تلم هو غیره 
تعء ويصح وجود القديم تع مع كل ماء هو غيره » وان لم يصح وجود غير 
القديم مع عدم القديم تسم » ولیس كذلك «(skh‏ لانها Oe‏ » ويصح 
وجود كل واحد منها مع عدم الاخر . 
۳ [فصل ] 
واما وصفه ت بانه مغن ومعدم وغفور وغفتار فانه يرجع الى نفي الفعل لان 
I: 0‏ و۸ : ۸ 
f ۲‏ : ۰.۹۳ 4) ص : كلما . 
۳ ۰ : ۱۱۹ و٩‏ : ۱۰۰ و۵۸ : ۲۲ 


1۲ القاضي أبو يعلى بن الفرّاء 
القول بانه مغن ومعدم اي لا يفعل لجوهر والاجسام مکان فیقدم عند ذلك لا الة 
لا أنه يفعل عدم العدوم؛ لان ذلك ليس بشيء» وما ليس بشيء لا يحتاج الى فاعل. 
۱14 فصل 

فاما وصفه بانه واحد فانه برجع الى نفي الشريك وانه لا ثاني له » SH‏ نفي 
التجزئ والانقسام عن ذاته : 


۱۹۵ فصل 

ومجوز ان يسمى الله تع بكل اسم ثبت له معناه ني اللغة ودل العقل والتوقيف 
عليه الا ان نع من ذلك سمع وتوقيف ؛ ولا يقف جواز تسميته على نص كتاب 
أو ستة أو اجاع » لان أحمد رضه قد أجاز تسميته سبحانه Wo‏ ويدعى به على 
ما نبينه بعد » فان لم يرد بذلك نص" کتاب ولا سنة ولا اججاع فان dele‏ المتكلمين 
يمنعون من ذلك » وقد أجاز احمد Lay‏ تسميته بذلك لان معناه المرشد . ونقل 
المروذي عن أحمد رضه انه قال : لا يوصف الله تبارك ونم باکر ما وصف به 
نفسه ولا یتعدی القرآن والحديث » وظاهر هذا انه لا جوز تسميته الا بما می به 
نفسه أو ماه رسوله نصاً » وهذا محمول على أنه لا يجوز تسميته بغير ذلك متا لا 
پثبت له معناه في اللغة » وقد منم منه السمع » وقد ورد الشرع باطلاق اسماء 
وصفات عليه ميل العقل معانيها في اللغة وردت على طريق الجزاء » من ذلك انه 
وصف نفسه بانه يواذي ¢ بقوله سبحانه )= #ؤويؤذون الله ورسوله یه ' » ومحارب » 
بقوله اما جزاء الذين بحاربون الله ورسوله یه ۳ // وحارب » بقوله: بقل فأذنوا 
بحرب من الله ورسوله TG‏ وساخر » بقوله تع pede‏ الله of Begs‏ وما کر » 
بقوله تع [و]مکروا Sy‏ الله *» ومستهزئ» بقوله «لإيستهزئ بهم "2 وكاتب» 


AM فأذنوا... يي ولا توجد كلمة « قل » في‎  نيذلا‎ ‘oe : الآية‎ 6۷:۳۲ a 
۰.۷۹ :٩ (£ .6 ... وواذون الله ورسراه‎ 

of : ۳ هم‎ . ۳۴ : ۵ ۲ 

۳ ۲: ۲۷۹ ب الآية: Bp‏ فان لم تفعلوا e: O‏ 


[BY] 


[Y1] 
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بقوله ولد كتبنا في الزبور من بعد SH‏ که " ۰ وقوله تع طووکتبنا له في الالواح 
من کل" شيء موعظة که "» وبا بقوله إوالسماء بنيناها Meals‏ فهذه يستحيل معانيها 
في اللغة » وانما وردت على طريق الجزاء » فقد منعت الامة من تسميته بأشياء لا 
بحیل العقل تسميتها » فاضلاً » وان كان له الفضل الزائد على كل فضل» وعتيقاً» 
وان كان Taek‏ من القدم» وفقيهاً Kiley‏ وطبيباٌء وان كان معناه العم لان الاجاع 
منع من تسميته بذاك “OW‏ معانیها تستحیل في حقه سبحانه » لان الفاضل يفيد 
منع اللفس من مواقعة ما يدعو اليه من القبیح » وكذلك الموفق هو الذي عنم من 
موافقة ما يدعو اليه من القبیح . ولعتیق یستعمل فها تقدم وجوده مع تأثير الزمان 
في صفته وجد ته بدلالة قولم : « تمر عتيق » «وبناء عتیق » اذا اتر فيه الزمان » 
وذلك بستحیل في الباري سبحانه » ولفقه هو العلم بما لم يكن We‏ من قبل » 
ولذلك يقال فقه الشيء اذا علمه بعد ان لم يكن We‏ به . والعقل يفيد العلم المانع 
لنفس من مواقعة ما تدعو اليه من فعل القبيح » الله تع ليس بذي طبع ولا 
داع الى فعل بمنع العلم منه . وكذلك لا يوصف بانه Cab‏ لاأن ذلك يستعمل 
فها یذاق ويشم . وكذلك لا يوصف بانه متمن ومشته > لان gel‏ والمشتهي 
هو العاجز عن الشيء فهو يتمنى القدرة على الشيء . وكذلك لا يوصف بالفطنة 
والذكاء لان الفطنة والذكاء سرعة الفهم والادراك للشيء . ولا يقال لرجل قد فطن 
الا وهو غير عالم به قبل ذلك . وكذلك لا يوصف بالفهم لان الفهم هو حصول 
العلم با لم يكن معلوماً . وكذلك لا يوصف بالتحق OY‏ معناه حصول العلم // 
بعد Ugh‏ والشك” والائبات » وذلك محال عليه . وكذلك لا بوصف أنه عازم » 
لان العزم هو تقدم الارادة على فعل على وجه تسهيل الفعل » وتوطين النفس » 
والله تع لا “Gh‏ عليه شيء. وكذلك لا بوصف بانه عادي لانه يضيفون ذلك 
الى Oy‏ عاد » وذلك پوجب Sytem‏ . وكذلك لا جوز وصفه يانه مطيق لان معنى 
الطاقة بذل الوسع والجهد > وكذلك بقول القائل « هذا قدر طاقتي» وذلك لا يجوز 
الا على متناهي المقدور . ويجوز وصفه بانه حافظ لورود السمع بذلك بقوله تسع 


LEV ٩۱ ۳ ۱40 :۷ ۲ J Vet YN 0 


534 القافي أبو يعلى بن AT AM‏ 
جو فالّه خير حافظاً چې ١‏ » ولان معناه الحراسة والدفاع عن المحفوظ . ولا مجوز وصفه 
Bab‏ » لانه انما تجري هذه التسمية عليه اذا احتاج مع حصوله الى دراسة المعلوم . 
ويجوز وصفه بانه موجود لقوله سبحانه ونم و ووجد الله عنده ۲۰ . وكذلك 
جوز وصفه بانه شيء لقوله ظ قل أي شيء اکبر شهادة قل a‏ که ". وكذلك 
جوز وصفه بانه نفس وذات وعين اذا عي به أنه شي ء ولم يرد به نفس ال جارحة . 
وجوز وصفه بانه کاش » اذا اريد به الوجود دون الحدود لقوله تع : بووكان 
الله على كل شيء LE‏ که * وكان الله بکل شيء Glade‏ وجوز وصفه بانه 
قديم وباق لحصول الاجاع على ذلك . ویجوز وصفه بانه مستطیع لان معنى 
الاستطاعة gee‏ القدرة » ولذلك يصفون كل قادر بانه مستطيع » وقد قال سبحانه 
را عن أمّة عيسى آنهم قالوا جوهل يستطيع ربك ان ينزل علينا مائدة من 
السماءيه ' معناه هل يقدر ربك » ولم يكن لسان القوم عربياً » ويجوز وصفه 
ol‏ سيد لاله يراد به العظم المنزلة » وقد وصف نفسه بالصمد ومعناه // ذلك . 
ویجوز وصفه بانه عارف ومتین Shs‏ ودري ودار" لان جميع ذلك برجم ال معنى 
العالم » فلم يملع منه سمح ولا غیره . وقد قال الشاعر : 
اللهم لا آدري وانت الداري 

ويجوز وصفه بانه راء ومعناه مدرك المرئيات » وقيل معناه عالم فيا لم Jota . dp‏ 
وصفه بانه مطلع على خلقه وعباده gat‏ انه Sle‏ سم » ومنه قوف «الطلع على السراثر» 
ومعناه4 العالم بها . و جوز وصفه بانه واجد E‏ عالم» ومنه قوف مإ ووجد 
الله عنده کی ۷ أي : علمه . وقال الشاعر : 

وجدت الله قد سمى Ui‏ واسكنهم AS‏ قاطنینا 
ويحوز وصفه بانه جميل وجمل في الصنع الى خلقه ومبتدئ لهم بالاحسان وتواصل 


.۳۹:۲5 4 i ۶ . 14 : ۱۲ 1١ 
۰.۱۱۲: ٩ ك)‎ .۳۹ : ۲ ۴ 
. ص : وداري‎ )۷ ۰.۱۹ : ۲ ۳ 
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[by] 


[1] 
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النعم . ويجوز وصفه بانه ديان » وهو على وجهين : احدهما » انه يراد به دين 
عباده بما شرعه هم » ودعاهم اليه » وفرضه عليهم » ولثاني : انه يراد به المجازي 
لعباده على أفعالم » كا يقال : « کا تدين تدان وکا تفعل یفعل بك» . ومنه قوله 
تسم : dee‏ يوم الدینعه ۱ يعني : يوم الحساب . ويجوز وصفه بانه مقذر » 
وهو على وجهين : احدشما ععنى خبر ومعلم » ومنه قوله تع : الا امرأته » 
قد رناها من الغابرين جه" اي : اخبرنا بذلك » وحكمنا به . ولثاني : معناه » 
التقدير الشيء وجعله على مقدار » ومنه قوله تسم : انا كل شيء خلقناه 
عقدار کي " وقوله : ب#قدر cf Gusts‏ ولا يجوز ان يكون معناه مقدر للشيء GE‏ 
الظن” والشك” » کقول القائل : «قدارت زیدا عندي» » أي » ظننت 
وحسبت ۰ ويتعالى عن ذلك . ويجوز وصفه GL‏ ناظر » على معنى راء مدرك 
للمرئینات » وعلی 5 معتى ناظر نلحلقه > معى sara‏ علي وتام sae‏ 
oe‏ ای ی “oY "Say Se)‏ ذلك 
لا جوز // عليه . ومجوز وصفه بانه شفیق على معنى الرأفة والرحة » ولا جوز 
حمله على Oy th‏ من نزول ضرر > وكذلك وصفه بانه رفيق اذا ge‏ به 
ارهة للعباد» والتعطف علیهم . وكذلك عطوف معاطف ۰ وان تحني التثبت في الامور 
JY)‏ على اصلاحها والسلامة من عواقبها » لم جز . ويحوز وصفه بأنه مني 
على معنى التفضل والاحسان والعطاء والجود . ولا يجوز ان یقصد به اللين والرخاوة > 
ge ly‏ به أرض ية وقرطاس Gale‏ . ومجوز وصفه بانه آمر وناه ومبيح وحاظر 
وتلل وحرم وفارض وملزم وموجب ونادب ومرشد وقاض «Ploy‏ اذا عني القضاء 
والحكم » والأمر والايجاب » نحو قوله تع : هو وقضى ربك الا تعبدوا الآ اياه جه" 
i‏ ي أمر وألزم » وكذلك قوله تع : كتب غلیکم الصيام» ۲ وقوله تمع 


0 ۶:۱ 6 ۳:۸۷ - الآية : «ولذي قدار 
CY‏ ۲۷ : ۰۷ . فهدی » ویس «وقرر ». 
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التمد ه 


fe 


1 القاضي آبو يعلى بن الفراء 

مل کتب عليكم اذا حضر احدكم. الموت ... الوصية ' وقوله تسع ملووکنبنا عليهم 
فيها ان النفس بالنفس ي ' وكذلك يوصف بانه واعد ومتراعد وخوف ودار وذام 
ومادح وخاطب ومتکلم وقائل » الى مثال ذلك ۰ وهو راجع الى أنّه متكلم ay‏ 
الايجاب ولفرض Guth‏ والامر والنهي راجع الى كونه متكلماً . ويحوز وصفه يانه 
معدم وانه يعدم ويعيد » يعني بفعل من أفعال . وهو عدم الثواب والعقاب ععنی 
لم يفعل ذلك ولم يوجده » "ویوصف بانه معدم لا أوجده بعد الجاده ومعناه انه 
لم GLE‏ له البقاء » فعدم عند قطع بقائه الذي كان يصح خلقه له » ويجوز وصفه 
بانه لم بزل معدماً على معنى » لم يزل موجد لفنائه والحشر والنشر كما انه اليوم 
غير موجد لذلك " وأما ان يوصف بانه لم يزل معدماً لشيء بعد وجوده فلا 6598 
OY‏ يقتضي ان يكون العدوم موجودا قبل عدمه » وهذا لا يجوز . وجوز وصفه 


بانه فاعل » وحقيقة ذلك انه خترع لذات ما فعله بقدرته » وجاعل له نفساً وذاتاً 


بعد أن لم يكن » لانه قد ثبت وجود حدوث ذات حوادث › وتعلقها عحدث 
أحدثها فيجب ان يوصف الله تم GL‏ فاعل على وجه الاستحقاق . ولا يجوز 
وصفه بالباشرف لان الباشرة في الحقيقة تلاي الاجسام rly‏ » ومنه قوله تع 
YS‏ تباشروهن ونم عاكفون في الساجدعه * ویجوز وصفه بأنه // تارك في 
الحقيقة » ها بوصف بانه فاعل » ومعیی ذلك انه فاعل بضد فعل آخر بقدر 
على فعله بدلا منه » ولیس معنى ترك التارك للفعل كف نفسه . ومتعمد مما يدعو 
الى فعله ولا هو مقصور على افعال القلوب . وقد قال الله قم : للإنسوا الله 
فنسيهمي * معناه تركوا الله فتركهم . ویجوز وصفه بانه موجد » لان ذلك يفيد 
وجود ذات الفعل بقدرته » وبوصف بانه معدم على معنی انه لم يفعل ما قيل انه 
أعدمه . ویجوز وصفه بانه مکوتاً » لانه لما كان فعله تمع كائناً » بمعنى موجود 


. الآية : «کتب عليكم ۲ ص : كذلك‎ We: ra 
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[۲۲ظ] 


[2 ۲۳[ 


كتاب المعتمد في أصول الدين 1۷ 


عن عدم » جاز وصفه بذلك . ويجوز وصفه بانه gay » Cote‏ اثباته هو ايحاده » 
وقد قال نع ينبت الله الذين آمنواه' وقال تع : «إبمحو الله ما يشاء 
ویثیت وعنده أم الکتاب که ۲ ويجوز وصفه بأنه جاعل » بمعنى فاعل OV‏ معنى 
مجعول مفعول : ومنه قوله تع : «إوجعلنا اللبل والنهار آيتين ۰۳ وقوله تع : 
ب وجعلنا ابن مریم GT Ol,‏ وقد يكون الجعل بمعنى الحكم والقسمية » ومنه 
قوله تع ول انا جعلناه قرآنا عر ببآ ي ” وقوله : 8 وجعلوا الملائكة الذين هم عباد 
الرهن انا “. ویجوز وصفه بانه عامل وصانع . لأنه قد عمل فعله وصنعه . 
ولا يجوز وصفه بانه مكتسب لان معنى الكاسب هو القادر على ما وجد بذاته 
بقدرة محدثه» والله تعالى عن وجود الحوادث بذاته وعن کونه قادرا بقدرة محدله . 
ويحوز وصفه تع بانه مصيب على معنى ان افعاله كلها غير متفاوته عليه » بل" 
واقعة بحسب قصده وارادته ويجوز وصفه بذلك على معنى أنه lle‏ بها وبكيفية 
Ye‏ وحقائقها . ووز وصفه بذلك على معنى ان" جميع أفعاله حکمة متقنة 
من حيث خاقها لذلك ۰ وقصدها على ما هي عليه ويجوز وصفه بذلك على معنى 
انه مق" في فعلها غير متعد" في شيء منها ولا متجاوز به حد ورا ولا جوز 
ان بقال انّه مصيب ني أفعاله على معنى آنه موافق بها أمر آمر له بفعلها » لانه 
یتعال عن // ذلك وقد يوصف العبد بانه مصيب على معنى انه مطيع ومتبع 
بالفعل طاعة من تجب طاعته ويجوز وصف آفعاله WL‏ صواب» على معنى أنها حق" 
وهذا سبيل جیع افعاله . ویجوز وصفه GL‏ مثيب » ومعناه یجعل المثاب معظماً 
على ما كان منه من الطاعة الي جعلها الله سبحانه علامة على اثابة المطيع › 
وكذلك وصفه بانه منعم ومعاقب ويجاز يفيد الاهانة والايلام للعاصي على ما كان 


معصیته . 

fe 

. ۰۰ : ۲۳ (f . ۲۷ : ۱۶ ۱ 
.۳ : ۳ ۵ ۰۳۹ : ۱۳ ۲ 


۱۹ : ۳ 6 ۱۲ : ۱۷ ۳ 


۱۰ 


MA‏ القاضي أبو يعلى بن الفر اء 


۱۹ [فصل ] 

ويجوز وصفه بانه قدیم الاحسان » وقد SS‏ ابو اساق هذا ونص عليه 
في اثناء مسألة علها » ذکر فیها أنه موصوف GEL‏ والرزق في القدم » فهذا 
مبني على ذلك الأصل . وقد قال تلع : “Ol‏ الذين سبقت لهم متا الحسنى 
أولئك عنها مبعدون» ' فوصف احسانه اليهم بالسبق في القدم فدل" على قدمه . 
وروی ابو حفص بن شاهين ني مسألة عملها في جواب القول بانه قديم الاحسان 
فقال : حدثنا محمد بن سلمان الحران قال : حدثنا الحسين بن محمد بن بحر 
قال : سمعت آبا الفيض ذا النون المصري رحه يقول : أوحى الله Se‏ وجل” الى 
يعقوب ۰ يا يعقوب تملقني قال : يا رب كيف أتملقك ؟ قال : قل يا قديم 
"الاحسان » يا دائم المعروف » يا كثير انير » فأوحى الله اليه لو Cab‏ ابنك 
لأحييته لك ۰ وهذا نص" ني جواز وصفه بذلك وان" هذا مستفيض على ألسئة 
السلمین ني دعائهم عصرًا بعد عصر. ولا يجوز ان يجمعوا على منكر. 


۱۷ [فصل] 

وجوز أن يسمى الله تع دليلاً ویدعی بذلك . وقد روي ان Shey‏ آراد 
oo tl‏ الى طرسوس فقال لاد رضة : زودني دعوة » فاتي أريد ga tl‏ الى 
طرسوس » فقال : قل يا دلبل So Wit!‏ على طريق الصادقين » واجعلنى 
من عبادك الصالحين > حلاف للأشعرية في قرشم لا يجوز . والدلالة عليه ان 
الدليل هو الرشد الى المطلوب وهذا من صفاته سبحانه » OY‏ يرشد الى wot‏ 
قال الله تع في سورة الكهف موقل عسى ان يهديني ري لأقرب من هذا 
رشد ا ' وقال تع : انا “معنا قرآنا عجباً بهدی الى الرشد CAG‏ به ولن نشرك 
بربنا أحد اچ " والقرآن من صفات ذاته . فان قيل : الدليل ليس بامم “Stall‏ 


۳ ظ] على الحقيقة وانما هو مصدر دل" يدل Slo‏ ودلالة // واذا كان الدليل والدلالة 


. ۱و۲‎ : ۷۲ ۳ . ۱۰۱ : ۲۱ ۱ 
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» ؛ ولباري سبحانه لا يجوز ان بكون طريةاً ولا حجة‎ Ctl وهو طريق‎ Mey 
قيل قد بیتا أن معناه الرشد.‎ 


۱۸ [ فصل ] 

ولا يجوز ان يسمى بانه ايمان خلافا السالية في قوم بان الله نم هو ايمان ۽ 
والدلالة عليه ان الابمان مصدر آمن اعاناً وهو التصديق والطمانينة والتصديق لا 
GS‏ الا كلاماً والطمأنينة وسكون القلب هو اليقين والعلم » والباري عر وجل 
ليس بكلام ولا علم . وأما قوله تم go‏ يكفر بالاعان فقد حبط عله ' 
ويحتمل ومن يكفر بوجوب الاعان كان كن كفر بالرسول فقد حبط عله وقوله 
تسم : بإؤاذ تدعون الى الاعان فتکفرون که ' معناه اذ تدعون الى الاعان فتكفرون به . 


11 [فصل] 

في جواز اطلاق اسم الطبيب عليه لورود الشرع بذلك » فذکر وكيع في 
كتاب الطب باسناده عن اني رمثه التيمي " قال : كنت مع ابي عند الني صلعم 
قال : فرأيت على كتف النبي صلعم مثل التفاحة » قال » فقال اني : يا وسول 
الله اى طبيب آفآطببها* لك قال : Gab‏ الذي خلقها. وباسناده عن الي 
السفر قال : مرض | ابو بكر فعادوه فقالوا الا ندعو الطبیب ؟ فقال : قد رآني . 
قالوا فأيش قال لك ؟ قال : قال لي اتى فاعل لا آرید ِ 
قرّة GM‏ قال : مرض ض ابو الدرداء فعادوه » فقالوا أيش تشتكي ؟ قال : 
قالوا: أيش تشتهي؟ قال: الحنّة . قالوا: ألا ندعو لك الطبيب؟ قال: م 


۱۲۰ فصل 
وا جوز ان يسمتى مطیعاً ولا Se‏ لنساء العالم » حلاف للجبائي في قوله 
جوز ذلك . والدلالة عليه ان الطیع للغير هو المتمثل لأموره النقاد التواضع له 


0 ۰ : ۵. ۳ ص : غير واضحة UK‏ 
)٤ .۱* : ٩ ۲‏ ص : افاطبها . 


ve‏ القاضي آبو يمل بن الفراء 
وذلك مستحيل في صفته تس OY‏ الله تم لا يجوز ان يكون مطيعاً . PAI CY‏ 
فقد Gah‏ السلمون على اكفار النصارى في قوهم ان الله أحبل مريم ابنة عمران 
فن زعم “ol‏ الله أحبل سائر نساء العالم فقد زاد على الكفار في كفرهم . 
لفن [فصل] 9 

وکل اسم لا جوز ان.يسمى به الباري عر وجل لا بحوز ان بدعی به > 


DIE COE‏ ی يبان 
جوز ان يدعى بهء فا لا يجوز ان يدعى به » كقولنا ساخر ومستهزئ وما كر 


ae: 5 2 ee ۳‏ 
YE]‏ و] وخادع ومبخض وغضبان ومسقم وعدو // ومعاد وبعدم ومهلك وتحو ذلك . واما 


الذي ١‏ جوز ان يدعى به فا ورد الخبر عن الي صلعم انه كان يدعو الله به » 
وهو تسعة وتسعون اس » وانه قال صلم من دعا بها وأحصاها دخل EL‏ وهي 
التي سی الله تع في كتابه وت الاساء Gad!‏ فادعوه بها ' وقد ذكرناها 
في غير هذا الموضع . 
۱۳ [فصل] 

واسماء الله تم على ضربين : منها ما هو السمی ‏ وهي الاسماء الراجعة الى 
ald‏ » نحو القول الله » وثی ء موجود » وقديم ع وثابت » وکائن » وذات » ونفس ٠‏ 
وعين ۰ وأمثال ذلك . ومنها ما يرجع الى اثبات صفة ومعنی » نحو القول حي » 
عالم » قادر » رازق » خالق » منعم > متفضل › عدل > فا بجع الى اثبات 
صفة Gay‏ على ضربين : منها ما هي صفة لذاته » لا يقال هي ذاته لا هي 
غيره كالقول حي » وعالم » وقادر » ومريد » ومتكلم > وبميع » وبصير . ومنها 
aaa‏ ا : خالق » ورازق » ومنعم » ومتفضل > وما جرى 
bale‏ فهو موصوف بذلك Sad‏ الفعل منه > Boe‏ للمعتزلة في قولهم أسماء الله 
تمع غره وهي BE‏ وانه كان في الأزل بلا اسم ولا صفة حتی خلت GIS‏ 


.۱۸۰ ۰:۷ (Y ص : «الذي » مکتوبة فوق السطر‎ )١ 
. . فوق كلمة « التي » وهي غير مكشوطة‎ 


[ve] 


كتاب العتمد ني أصول الدين ۷1 


الاسماء والصفات . ولدلالة عليه قوله تى وها تعبدون من دونه الا أسماء 
ميتم وها ومعلوم ان القوم لم يعبدوا قول القائل هبل واللات ولعزی وانّما عبدوا 
تفس الاصنام والاجسام فسمی تسم نفس السمّی اساً وقال تع : «إتبارك 
اسم رباك ذي IML!‏ والاكرام که" وعلى قومم تبارك غير ربك » وكذلك قوله 
تنم سبح امم ربك الاعلی که ۲ وعلی قوهم سبح غير ربك » اذا كان 
اسمه غيره . وقال تس : يهو الله الذي لا اله الآ هو عالم الغیب والشهادة ... 
هو الله الذي لا اله الا هو اللك که * وقوله صلعم : اعبدوا الله ¿ وقوله : وادعوکم 
الى الله » “OY‏ اسم کل" شيء هو ذاته عند أهل اللغة » ومنه قول لبيد : 

الى الحول نم" اسم السلام Ke‏ من بك حلا كاملا فقد اعتذر 

واغا abi‏ باسم السلام نفس السلام . 


۱۳ [فصل] 

ولاسم والتسمية والوصف والصفة واحدة » فعلی هذا تسمية GE‏ لله تمع 
هو السمی كالتلاوات هي التلو » واما تسمية الله للخلق فهو غير الاسم لانهم 
خلوقون وكذلك اسمائهم » خلافاً للأشعرية في قوهم الاسم غير التسمية ولوصف 
غير الصفة » والدلالة عليه أن أهل اللغة قالوا : لوصف والصفة // والاسم والتسمية 
واحد : وانه عنزلة الوعد والعدة في هذه ء والوزن والزنة والوجه وامحهة . ولان الكلام 
مبني في ذلك على ان التلاوة هي التلو . والصحيح عندي في هذه ان الوصف 
ليس هو الصفة لان الوصف حرففاً والصفة معنى برجم الى ذات الموصوف : 
وهي هيئة فيه » ليست حروفاً . وام الاسم والتسمية فها بمعتى واحد » وان التسمية 
ھی الاسم لان antl‏ حروف فهي كالتلاوة والمتلو لان andl‏ حروف واما الاسم 
والسمی فليس هما بمعتى واحد لان الاسم حروف والسمی هو الذات . 

6 ۰:۱۲ 4) وه : ۲۲ - ۲۳ (أسقط الولف 


. )۲۲ الآية‎ pT) » eo! هو الرهن‎ « VA: ۵ ۲ 
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۱۰ 


۷۲ القاضي أبو يعلى بن الفرتاء 


۱۳ [فصل] 

ale‏ اه سم de‏ ضربین مها ما حص آباري عز وجل" بها وا شارکه 
احد فيها » وهو: الله والرحمن» والغفار » والمليك» والصمدء والتعالي» والسبوح ء 
والقد وس 3 والاله 3 والعیود . ومنها Yu‏ حتص بالباري عر bs‏ » بل جوز 
ان يسمى بها غيره تع : کالعالم » والحي » adh‏ » ولقادر » والمتكلم » 
والامی والناهي » وار > والغي + والسمیع » والبصیر > واللرك والوجود؛ والباي . 


۱۵ [فصل ] 

فأما أسماء الاشیاء فعلی أربعة آوجه : اسم علم » واسم مشتق" من صفة 
يجب للمسمى عند وجودها ویزول بزواها » واسم يفيد معنى وحقيقة تعم" السمیات 
eh‏ وضع لافادة صورة مخصوصة . فالاسم العلم زيد وترو وبكر وما جرى مجرى 
ذلك ومعنى وصفنا هذا الاسم بانه عام انه يحب للمسمی لا لأمر اقتضاه العقل ولا هو 
مشتق من صفة » ولا موضوع لافادة حقيقة » يعم سائر المسميات » ولا لبنية 
مخصوصة من غيره . واما الاسم الشتق من صفة كقولنا عالم وقادر وضارب وما 
يحري مجرى ذلك . واما الاسم المفيد خقيقة يعم سائر المسميات كقولنا جوهر 
وسواد ونحو ذلك . وکل ما۱ یناه rye‏ وسواد فائما يفيد في كل شيء منه 

من الحقيقة ما أفدناه من غيره » ولم je‏ ان يدخل تحت ذلك ما تختلف حقائة تفه 
ومعانیه . واما الاسم الفید لبنية [Re] pet‏ کقولنا انسان ودار ونخلة وسبع وحار وما 
جری في معناه » لان قونا انسان انما وضع لمن له هذه البنية الخصوصة وكذلك 
قولنا DE‏ وسبع انما وضع لافادة ما له هذه البنية العلومة الفارقة لغیرها ولیس في 
الاسماء ما حرج CE‏ ذکرناه. 


. ا ص : كلما‎ )١ 


Ye]‏ د[ 


كعاب العتمد ني أصول الدين vr‏ 
[إرادة الله نع ] 

۱۳۹ [ فصل ] 
والارادة die‏ من صفات ذاته سبحانه » فهو هريد قاصد بارادة قدية 6 
toe‏ للبغداديين من العتزلة والقائلين سلب // الصفات في pbb‏ یستحیل ان 
يكون مريدا ۰ وعلافاً لبصرین منهم في قولم مرید بارادة Bae‏ . والدلالة على 
اثبات الارادة قوله تسم «إيريد الله بكم الیسر ولا يريد بكم العسر Sh‏ وقوله : 
تفن يرد الله ان بهدیه پشرح صدره للاسلام ومن يرد ان یضلّه et‏ صدره 
ضيقاً حرجا که وقوله ت : «إواذا اردنا ان نهلك قرية آمرنا مترفیها ففسقوا 
Gus‏ وقوله نع be‏ اراد الله بقوم سوا فلا مرد له وما للم من دونه من 
وال * . وقول النبي صلعم : من يرد الله به خبرا نفعه ني الدين » SY‏ يستحيل 
ترتيب الافعال ووضعها مواضعها ممن ليس بقاصد الى ترتيبها » واحالة ذلك كاحالة 
ظهورها من ليس بعالم » فدلت افعاله المرتبة على انه قصد OF‏ يوقعها على ترتيبها . 


يفن [فصل ] 

والدلالة على قدمها : هو انه لو كانت محدثة وكانت فعلاً للقديم لم جز 
خروج هذه الارادة بدلا من ضد‌ها الا بارادة أخرى وتلك الارادة بارادة آخری 
الى غير نهاية » وذلك یل الحوادث Ll,‏ » فدل على ان ارادته قدعة . 


\YA‏ [فصل] 
ووصفه سبحانه وغیره بأنّه مريد » آمر زائد على کونه غير جاهل يأفعاله 
ولا ساه عنها » ولا مستکره على الافعال ولا مغلوب عليها ؛ وعلی کونه We‏ بان 
له في" آلفعل منفعة عند وقوع الفعل » وعلی انه فاعل لفعل » وعلی أنه آمر بفعل 
غيره » خلافاً للجاحظ في قوله : معنى وصف الله تسم وغيره بانه مرید انه غير 

. ۱۱ : ۱۷ ۴ . ۱۸۶ ۰: ۲ (\ 
۰.۱۱ : ۱۳ (f . ۱۲۵ : ۰ ۲ 


vé‏ القاضي آبو یمل بن الفرّاء 
جاهل بأفعاله وغير ساه عنها > وخلاقاً للنجارية في قوم : معتى وصفه بانه مرید » 
أنه غير ۱ مستکره على الافعال » ولا مغلوب علیها > والدلالة على فساد قول 
الجاحظ ان الرید قد يريد فعل غيره كما يريد فعل نفسه فلو لم تكن ارادته لفعل 
نفسه اكثر من انتفاء السهو والجهل عنه بذلك لوجب مى كان We‏ بفعل غيره 
وغير جاهل به ولا ساه عنه » ان يكون Maye‏ لفعل غيره » وقد علمنا ضرورة انه 
یکره فعل غيره ولا يريده مع علمه بوقوعه وانتفاء سهوه وجهله به» lad‏ ان الارادة 
لا يصح ان يحدث » وانه أمر زائد على انتفاء السهو والجهل » والدلالة على فساد 
قول النجارية انه لو كا[ن] على ما قالوه لوجب ان يكون الغافل والساهي // eu‏ 
مرید لفعله اذ كان له فعل » ولغیره فعل » لأجل أنه غير مستکره ولا مغلوب 
على اكتسابه وا کتساب غیره » وني العلم بفساد ذلك دلیل على بطلان هذا القول . 
۱۳۹ [فصل ] 

والارادة مخالفة للشهوة » وكذلك صفة امريد مخالفة لصفة الشتهی » خلافاً 
لبعض التكلمين ني قرفم : لا فرق بينها . ولدلالة عليه علمنا بان الصائم الجائع 
الظمآن مشته للطعام والشراب شهوة لا شبهة فيها وان لم يرد الافطار . وكذلك 
النفس قد تنفر عن قيام الليل وان كان مرید! لفعل ذلك » وکذاك تكره نفسه 
شرب الادوية الكريهة وان كان مرید" لذلك ويقصد تناوله » فدل” على اعتلاف 
الوضعين . 
۱۳۰ [فصل ] 

والارادة مخالفة للتمنى » وكذلك وصف الرید بانه مرید مخالف لوصفه بانه 
متمن” خلافاً للجبائي ' في قوله : التمنى ليس من جنس الارادات بل هو من 
جنس الاقاويل » وهو قول القائل ليت الله رزقني Ve‏ وولد) . والدلالة على ان 


)١‏ ص : «غیر أنه). 
؟) ص : ١‏ للنجارى) مكشوطه وفوقها « للجبائي » Lt‏ خفيف . 


Ye]‏ ظ] 


[9 ۲۰[ 


کتاب المتمد في أصول الدين ve‏ 


الارادة غبر التمتي انه لا بصح تعلقها بالاضي ولنقضي » والتمني يصح تعلقه 
بذلك فيتمنى ان لا يكون قدر ' ما كان وان يكون کون ما لم یکن ‏ والارادة 
ليست هذه Ub‏ فافترقا . 


۱۳ [فصل] 

قد قیل ان الارادة والمشيثة والایثار والرضى والاختبار والقصد والولاية واحبة 
كلها ععنى واحد تعود الى الارادة » با ان العلم والعرفة شيء واحد » وکا ان 
القوة والتمکن والاستطاعة هى نفس القدرة . وقد نص" آحد رضه ان الضلال عشيئة 
الله خلافاً لمن قال CAI‏ غير الارادة والدلالة على انه لا بعکن Gal‏ بينها كا لا 
يمكن ان نين ان القدرة والقوة والتمكّن غير الاستطاعة » وان معرفة الشيء أمر 
زائد على العلم » والدعاوي في هذا متساوية . وأما قوله تم يلا يحب الفساد ۲ 
فعناه لا يحب الفساد من اهل الصلاح » أو لا محب كرنهديناً وشرعاً وصلاحاً 
Col Kl‏ كونه فسادًا »> وكذلك قوله تع ورلا يرضى لعباده "GAS‏ معناه 
للمؤمنين ولا برضاه ديناً وشرعاً > وقد قيل ان الارادة غير LAL‏ والرضى > فقد 
يريد ما لا Ce‏ ويرضاه » بل يكرهه ويسخطه و يبغضهء لانه قد أثبت ارادته 
للكفر ونفی رضاه به » فقال تسم لفن يرد الله ان يهديه يشرح صدره للاسلام 
ومن يرد ان يضله // be‏ صدره Te‏ حرجا که *. وقال في موضع We AT‏ 
يرضى لعباده الكفري ° فأثبت الارادة ونفى الرضى. وقال تم Bg‏ لا يحب 
الفسادي * فقد نفى ale‏ الفساد مع كونه مرید" له . وقال تع كل ذلك 
كان te‏ عند ربك مکروما چې ' فاخبر انه مكروه عنده مع كونه مريد"ا لهء 
ولانه لو كانت الارادة هي Cell‏ لوحب ان یکون الله بحب الكفار لانه قد ارادهم » 
فیجب "ان یکونوا محبوبين لله كأهل طاعته » ولم بقل أحد هذا » ولأنا نفرق بين 


0 ص : قدر : في افامش الأعن . 6 ۳۹ : ۷ 
۲ ۲ : ۲۰۵ . ( ۲ : ۲۰۵ . 
۳ ۳۹ : ۷. ۷ ۱۷ : ۳۸. 


۰.۱۲۵ : ۲ ۶ 


۷ القاضي أبو يعلى بن الفرّاء 


کوننا بين للشيء وبين کوننا مبخضین وبين کوننا مریدین کارهین » فنجد 
انقسنا في احد الحالتين منافية لا هو عليه في الحالة الاخرى . 


] [فصل‎ wy 
واحبة لله تع هي الارادة لما یفعل بنا من النافع والنعم » لان ذاق تسع‎ 
ووجوده لا تميل اليه النفوس ولا تنفر عنها بل النفوس امحدثة لاتميل الآ الى النافع‎ 
لله هي ارادته لذاته فقط»‎ LA! ولا تنفر إلآ عن المضارء خلافاً للحلولية في قوم ان‎ 
لا لنفع يقع بنا من جهة ولا جوز لكلف ان يعبد الله عر وجل" لأجل طمع في‎ 
من عقابه » والدلالة عليه انه لا جوز ان تکون محبته لوجوده لان‎ Be ولا‎ als 
وجرد القديم عثابة سائر الموجودات فلو وجبت محبته لوجوده لوجب محبة ساثر‎ 
للاستمتاع أو لشهوة وتوقان لان‎ ane OSG الوجودات وذلك باطل ۰ ولا جوز ان‎ 
ذلك من صفات احدث وذلك مستحیل في صفاته » فلم يبق الا ان بته هي‎ 
الارادة لنعمه علينا . يبين صحة هذا ان المادات لا لم يوجد منها النافع لم توصف‎ 
باغبة . والذي يبين صحة ما ذکرناه ما روه ابو اتحاق ابراهيم بن عبدالله بن الجنيد‎ 
باسناده وهو رواية ابو القاسم بن بشران عن ابن عباس‎ Dl الحنبلي في كتاب‎ 
الله لما يغذوكم به من نعمه » واحبوفي لحب الله‎ teed: عن الي" صلعم قال‎ 
هل بيتي لبي » فقد أمر يحب الله لما يغذو خلقه من النعم وهذا نص‎ iol, 

صریح . 

۳۳ [فصل ] 
وذات الباري لا جوز ان تعشق خلافاً لحلولية // في قولم انها تعشق » 
والدلالة عليه ان العشق توقان النفس الى العشوق ومیله الى الاستمتاع به » والباري 

تع ليس بحسم ولا جوهر ولا يجوز عليه الاستمتاع . 

4 [فصل] 
وتحبة الباري سبحانه للخلق اا هو ارادته عنافعهم » وبفضه لمم انما هو 
ارادته لعقابهم وضررهم ۰ لا قد ثبت أن الباري لا جوز عليه التوقان ولا الشهوة 


[۲۰ ظ] 


[YY] 


كعاب المتمد في أصول الدين ۷۷ 


ولا العشق ولا استمتاع واذا بطل ان تکون محبثه شيئً » مما ذكرنا > وجب أن تکون 
هي ارادته لمنافعهم »> وبغضه ارادته لضارهم 
۱۳۵ [فصل ] 

ووجود الرضی ببعض آفعال زید يصح مع السخط ولرضی لبعضها » خلافاً 
dhe‏ وغيره من القدرية في قوهم : لا يصح الرضی ببعض آفعال زيد مع السخط 
والکراهة لبعضهاء وهو قياس قول الي احق من اصعابنا لانه قال :لا تصح التوبة من 
بعض الذنوب دون بعض » والدلالة عليه ان الواحد منا يصح ان يريد بعض افعال 
زيد ويكره ويسخط بعضها » ويصح ان يرضى عنه لاجل بعض افعاله الحسنة مع 
كونه ساخطاً عليه لاجل بعض افعاله القبيحة » ولا جوز ان يقال انه يستحيل ان 
يكون الشخص الواحد مذموماً مدوعاً في حالة واحدة » لانهم يزعمون ان الله تم 
راض عن انجتنب للکباثر دون الصغائر مع کراهیته الصغائر من الذنوب وتضطپا . 


۳ [فصل] 
القصد الى الفعل هو نفس الارادة له » سواء وحد المراد أو لم يوجد ؛ والسخط 
والبغض هو نفس الكراهة للشيء ؛ لا معنى سواها » لان ذلك يبين عند التأمل » 
وكذلك ولاية الله عر وجل" للمئمنين city‏ لحم هي ارادته لنفعهم وتعظيمهم ورفع 
منازهم » كنا أن خطه على الكافرين وعداوته هم وغضبه وبغضه هم هو نفس 
ارادته للاضرار بهم وعقابهم ولتصفر لشأنهم واهانتهم » لا شيء سوى ذلك » 
لانه مى لم يحمل على ذلك لم يبق له معنی الا الحرد // وليل وتغيير الطيع » 
ونفوره » وسكونه : وذلك مستحيل عليه سبحانه » واما المشيثة للشيء فهي الارادة 
له باتفاق وهو يبين عند التأمل . 
۱۳۷ [فصل] 
والسهو والخفلة وذهول النفس بضاد الارادة لشيء » والکراهة له » کا یضاد" 


0 ص : دالا » ني افامش . 


۷۸ القاضي آبو يعلى بن الفراء 


الارادة للكراهة > خلافاً لقدرية في وم ليس ذلك بضد" الارادة والکراهق والدلالة 
على ذلك علمنا باستحالة کون الرید للشيء مع وجود الغفلة والسهو عنه والجهل به . 


۱۳۸ [فصل ] 

وارادتا ۱ الضداين متضادتان لتضاد ol.‏ خلافاً لبعض المتكلين في 
قوهم : الارادتان التضاد تان" مع العلم le olay‏ غير ضدين . والدلالة عليه 
علمنا باستحالة کون الرید للشيء مرید! لضده في حال ارادته له مع dole‏ 
بتضاد هما ۰ فلولا ما بينها من التضاد" لصح اجتّاعها كما يصح اجتاع ارادة 
الختلفین اللذين " ليسا بضداین مثل الارادة والكلام والحركة والعلم . 


۱۳۹ [فصل ] 

Ga الضدين غير متضادين » كما ان النهي عن الضدين ليسا‎ Peal Sy 
اذا كان ما ضد ثالث او آضداد أخرء واذا کانا كذلك صح ان تعقل الکراهة‎ 
لما جميعاً وكذلك صح أن يكره الواحد منا اللحروج من تسعة ابواب الدار معا اذا‎ 
اراد انحروج من العاشر » وان تعقل الكراهة للخروج من العشرة اذا اراد الجلوس‎ 
. في الدار والامتناع من اللحروج‎ 
] [فصل‎ Ves 

والذي جوز تعلق الارادة به من الامور هو کل ما ° يصح حدوثه من الصفات 
التابعة للحدوث » وان كان الحادث ما يصح ان یکتسبه العبد فعل يريد الله ان 
يحدئه اذا de‏ انه سیحدثه ويريد کون العبد مکتسباً اذا علم انه سیقدره عليه 
وكذلك قد يريد العيد حدوثه من القديم » ويريد کونه LS‏ له » وقد يراد ايضاً 


۲۷ ظ] کون الحادث على وجه // يصح كونه عليه ويصح أن لا YS‏ عليه وذلك نحو 


. ص : ورادلي . 4) ص : وكراهي‎ )١ 
. ص : «الارادتين التضادین » . هع ص : کلما‎ ۲ 


۴ ص : «الذین » . 


کتاب المعتمد في أصول الدين v4‏ 


ارادتنا لكون السجود سجرد" لله تسم دون الشیطان » GY‏ يصح ان يفعل سجود" 
لله ويصح ان يفعل ذلك لغير الله ولذا يصير سجود" لله Gh‏ يراد فعله لوجهه وتقرباً 
اليه تع . 
۱۱ [فصل ] 

والارادة لکون السجود سجود! لله وقربه اليه ارادة لکون السجود قربة وطاعة 
لله ت وذلك مرادها » خلافاً loa‏ ومن تابعه في قرفم : ان الارادة لكون 
السجود سجود؟ لله تس وقربة اليه ارادة لا مراد لماء والدلالة عليه علمنا بان 
السجود يكون طاعة لله وقربة اليه وقد لا يكون کذلك: واذا كان سجوداً لله فهو 
طاعة » واذا كان سجود ا لغير الله فهو معصية . ولا بكون كذلك الا بارادة له 6 
فعلم ان الوثر ني ذلك الارادة . 
۱:۲ فصل 

والارادة يصح أن تراد » كما يصح کون مرادها مراد"ا » Be‏ لقدرية في 
قوم لا يصح ارادتها . ولدلالة عليه ان الارادة اذا كانت حادثة او ما يصح ان 
تحدث جرت مجری مرادها الذي يصح حدوئه» ولا يجوز ان يقال لو كانت الارادة 
يصح ان تراد لوجب " ان لا تراد الا بارادة » وتلك الارادة بارادة الى غير نهاية » 
وذلك محال لان الارادة اذا اريدت فائما تراد بارادة اخری الى ان تنتهى الى ارادة 
ضرورية » لا تكون مرادة نا پل تكون مرادة للقديم » واذا اراد القديم تلك الارادة 
Gust‏ فلا يريدها الا بارادة قديمة والارادة القديمة يستحيل ان تكون مرادة . 


۱:۳ [فصل [ 
والارادة ليست بموجبة للمراد Shel‏ سواء كانت مقدورة للمرید ومن فعلد " 
أو غير مقدور وغير فعل له » وسواء كانت الارادة قديمة أو محدثة أو قبل الراد 


. ص : «لایصح » وهذا يعكس العنی ۲ ص :. لواجب‎ )١ 
. القصود . ۳ ص : في الامش‎ 


۸۰ القاضي أبو يمل بن الفر اء 

أو معه ؛ Hele Tite‏ من القدرية في قوم الارادة موجبة . والدلالة عليه ان کونها 
موجبه لا تلو اما ان تکون ععنی انها سبب م و کد للمراد ؛ أو على انها علة للحکم 
أو على آنها فارضة ملزمة له فیستحیل ان تکون // Sy‏ لقيام الدلالة على 
ارادة الله قدعة » والارادة القديمة لا يصح ان تكون The‏ للمحدث ولا سبباً له » 
لان السپب ولعلة لا تتقدم مشيئته ومعلوله . ولا جوز ان تكون ملزمة وفارضة لان 
الملزم لا GS‏ ملزماً الا بالزام » وذلك محال في صفة الارادة > وكذلك ارادة العبد 
لا تصح ان تكون موجبة لا على طريق السبب ولا العلة ولا على سبيل الفرض » 
لقيام الدلالة على ان جميع أفعال العباد حادثه من قبل الله تسم وبقدرته القدعة 
دون قدرة العبد » واستحال کون العبد عدناً موجد" . 


145 فصل 

والارادة للشیء كراهة لضده اذا كان له ضد" واحد » وان كان له اضداد 
كثيرة وجب ان تكون كراهته gad‏ اضداده كالارادة للقيام الذي له أضداد 
القعود والاضطجاع وغير ذلك » خلافاً القدرية ني قيهم : الارادة للشيء غير 
الكراهة لضده ولا لسائر اضداده ؛ والدلالة عليه علمنا ضرورة بان الانسان اذا 
اراد تحر یلک الجسم فانه یکره سکونه واذا اراد القيام فانه یکره القعود وسائر اضداده 
لا ععالة ء مع العلم به وباضلاده . 


۱:۵ فصل 

والله سبحانه مريد لجميع الحوادث من افعال نفسه التي هو متفرد بها » وما 
هو كسب لعباده العاقل منهم وغير العاقل » والأمور به فرضاً Shay‏ > ومباحاً 
من وقبيحاً » خلافاً لقدرية في قرشم : ان الله سبحانه غير مريد لجميع الحوادث » 
واعا يريد الطاعات دون العاصي والباحات > ولدلالة عليه قوله ت © ولو شئنا 
لاتينا کل" نفس هداهایي ۱ فعلم عفهوم GLE‏ انه لم برد افدی من کل 


۱۳:۳۲ 0 


YA]‏ و 
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۸۱ العتمد في أصول الدين‎ OLS 


نفس » ولو ارادها لكانت » وقال الله تع وين يرد الله فتنته فلن تملك له من 
الله شيقاً » آوئك الذين لم برد الله ان يطهر قلوبهم که ۱ فنص" على أنه أراد الفتنة 
لي هي الكفر والضلال » وأنه لم // يرد تطهير قلوبهم بالاعان والهدى . وقال 
تسم GH‏ عم في قصة نوح قوله تس Wh‏ ينفعكم نصحي ان أردت ان أنصح لكم 
ان كان الله يريد ان يغويكم» " فأخبر الله تسم عن نوح انه ان" اراد الله 
اغواءهم وغیهم لم تنفعهم دعوة نوح . وروی جابر بن عبد الله » أن رسول الله 
صلعم قال لآب بكر : ان الله عر وجل لو لم يشأ أن يعصى ما خلق ابليس 


ولانه لو كان في سلطانه وملكه ما لا بریده لكان ما قد كرهه » ولو کان كارها 


له Los‏ > وهذا يوجب ان المعاصي كانت شاء الله أم أى وهذه صفة الضعیت» 

ably‏ يتعالى عن ذلك» ولان من إذا آراد آمرا كان : واذا d‏ يرد لم يكن أولى بصفة 
الاقتدار من يريد کون ما لا يكون : وان لا يكون ما يريد » ورب العالمين لا 
يوصف الا بالوصت الذي هو أولى بصفة الاقتدار . 


۱1 فصل 

وقد يصح ان يأمر با لا يريد كونه » كأمره تسم بالامان للكفار الذين قد 
علم من حاهم ام و .فرقم" لا جوز ان fl‏ ها 
لا پرید ولا يكون آمر! الا بارادته للأمر . والدلالة عليه ان الله تم tal‏ ابراهيم 

عم يذبح ولده ولم برد الذبح 2 alah‏ لم يذبح aul‏ » لانه لو ats‏ لم یفع el val‏ 
لان الفداء انما يكون بدلا من امر لم يكن . ولان اون 
عليه حق قد وجب عليه ال يؤديه فان الله تع قد أمره بادائه فلو قال لغرعه 
ولله لأدفعن اليك Hl‏ غد ان شاء الله » ثم جاء العبد ولم يعطه » لم * يحنث 
مع الاتقاق على انه قد أمره بتأديته » فدل على انه قد يجوز ان يأمر بما لا يريده 
اذ لو لم يكن كذلك لحنث لان الله قد أمره . 


. ص : في امامش‎ ۳ . ۱: ۵ )١ 
. ص : في اطامش‎ )۶ YE : ۱۱ ۲ 


المعتمد + 


AY‏ انقاضي أبو يعلى بن القراء 
1 روية الله نع ] 

۱:۷ فصل 

ويجوز أن يرى الله بأبصار العيون ني جميع الاوقات ني الدنيا والاخرة من جهة 
العقل » وانه راء لنفسه ولجميع صفاته فها لم يزل ۰ ولا يزال » خلافاً للمعتزالة 
والتجارية والجهمية والمرجئة في قوم : لا جوز ذلك » الدلالة على جوازه قوله تع 
فا أخبر به عن تیه موی عم حين كلمه GID‏ أنظر Gels‏ ولا حلاف 
أن" موببى كان Bb‏ بالله تم وها يجوز عليه » وما لا يجوز » لأن الله تلع لا 
يبعث رسولا // الى خلق وهو غير عارف با جوز عليه » ولا حلاف أن الانبياء 
لا جوز ان Why‏ الله تع ما هو مستحيل في صفته لانه يودي الى الاستخفاف 
بالله تع » فلولا ان ذلك جائز عليه » لم يسأله موسی . ولان کل أمر يستحيل 
ان يوصف به القديم سبحانه Ul‏ يحيل ذلك عليه OY‏ يوجب حدوئه أو حدوث 
معنى فيه أو تشببه أو تجنيه أو قلبه عن حقيقته أو تجویره أو تظلیمه أو تكذيبه 
أو فساد الادلة » وجواز الروئية عليه لا بیجب ذلك فيجب ان جوز . 


۱:۸ فصل 

ويحب العلم بان الموّمنين يرون الله Je‏ وجل في العاد يوم القيامة لا Ble‏ 
عياناً pay‏ العين » خلافاً لمن تقدام ذکره من المعتزلة وغيرهم . والدلاله عليه قوله 
oy}‏ يومئذ ناضرة الى ربها ناظرة ۲ يعني وجوهاً مشرقة حسنة » وهي وجوه 
المؤمنين رائية لله تع » وقال تع لحيتهم يوم يلقونه "Gee‏ وللقاء اذا 
اطلق على اللي السام الذي لا آفة به فهي الرؤية . وقال تع : واللذین أحسنوا 
الحسنى وزيادة که * قال اهل التأويل: الحسنى RL‏ والزيادة النظر الى الله . وقال 
تع في الکفار: يكلا اتهم عن ربهم يومئذ لنحجوبون» * فلو حجب الومنون 

. ۲۱ : ۱۰ ۶8 ۰.۱8۳ : ۷ 0 
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کتاب المتمد في أصول الدين ۸۳ 


كنا حجب الكفار لما كان بينهم فرق . وقد روي من الطرق الصحاح عن الي 
صلعم انه قال : وترون ربكم عياناً كما ترون القمر + ولا تضامون في رؤيته » 
ولا تضارون في ريه » » يعني لا یلحقکم ضیم في رویته . 


۱۹ فصل 

والکفار لا يرون الله تسم Mul‏ لا في الدنيا ولا في الاخرة » Boe‏ لابن سالم 
في قوله يجوز عليهم روئیته . والدلالة على ذلك قوله تم ISH‏ انهم عن ربهم 
يومئذ Gon rt‏ ويومئذ هو يوم القيامة . ولان الأخبار الواردة في رؤية المؤمنين 
لله تع انما هي على سبیل البشارة بقوله صلعم : وكيف بكم اذا م ربكم كالقمر 
ليلة البدر لا تضامون » » قال ذلك على طريق البشارة والتعظم لشأنهم فلو شركهم 
الكفار في روئيته لبطلت البشارة للمؤينين » وقد ثبت ان رويته من اعظم الکرامات . 
۱5۰ فصل 

والکفار لا محاسبون خلافاً لابن سالم ly‏ حفص البرمكي من اصحابنا في 
Bs‏ محاسبون . والدلالة عليه قوله تسم ولا سل عن ذنوبهم الجرمون ېي" قال 
قتادة : // يدخلون الثار پغیر حساب . وروی ابو سعید انحدري قال : قال 
رسول الله صلم : : و خرج عنقا من النار يوم القيامة ها لسان ينطق يقول : الي أمرت 
بئلاثة » من جمل مع الله الها آحر » أو من قتل نفسا بغیر نفس » واببارون » 
فتطوى علیهم فتلقيهم في ull‏ قبل الحساب مخسمائة عام » . وروی ابن عمر قال : 
قال رسول الله صلم : « ان الله عر وجل" يدخل قوماً النار بغير حساب » ۰ فقام رجل 
فقال يا رسول الله من قات « الکفتار حشر ون كوماً كوماً من قبورهم الى.النار» » 
Binge 35‏ ا جرمين ال جهنم "Glos‏ وروى على بن اي طالب .قال : قال 
رسول الله صلعم : وان الله تعالى محاسب كل ge‏ الا من أشرك بالله » فانه لا 
محاسبه ويؤمر به الى الثار » » ورواه ابو بكر من اصحابنا باسناده . 


۸1:14 AVAL YA (¥ LO TAY 0 


AE‏ انقاضي آبو يعلى بن الفرّاء 


۱۱ فصل 

ي اثبات bs‏ النبي ي صلعم لله سبحانه وقح eee‏ وقد ختلفت 
‘ay J‏ عن احد رضه فروی عنه أنه رآه في ليلة العراج » وروي عنه نفي الرواية 
في تلك الليلة » وروی عنه اطلاق الرؤئية من غير تفسیر بعين أو بقلب م والرواية 
الأولة صح وانه في تلك الليلة رآه بعينيه » ولدلالة على اثبات رویته قوله تلم 
& وما كان لبشر ان یکلمه الله الا وحيا أو من وراء حجاب أو يرسل رسولا 
فيوحي باذنه ما يشاء انه علي حكم که ۱ فوجه الدلالة انه قسم تكليمه AE‏ على 
ثلاثة آوجه : احدها بانفاذ الرسل وهو كلامه لساثر الانبياء والکلفین . ولثاني من 
وراء حجاب وهو تكليمه موبى ۰ وهذا الكلام بلا واسطة » لانه لو كان بواسطة 
دحل تحت القسم الذي ذكرناه وهو انفاذ الرسل . والثالث من غير رسول ولا حجاب 
وهو كلامه Wad‏ صلعم تي ليلة الاسراء اذ لو كان من وراء حجاب او كان برسول 
دحل نحت القسمين » ولم يكن للتقسيم فائدة » فثبت ان" كلامه له عن رؤية . 
وروی جابر قال : قال رسول الله ple‏ في قوله : «ولقد رآه Up‏ أخرى » ؛ قال 
«رأیت ربتي جل" اسه مشافة لا شلك" فيه ) » وي قوله تسم tem‏ سدرة المنتهى ‏ ۲ 
قال : y‏ رأيته عند سدرة المنتهى حين تبن لي نور وجهه» » وروي عن ابن عباس توما 
جعلنا الرؤيا الي اريناك الا فتنة للناس که ۲ قال : هي رئيا العين أريها “oll‏ 
a‏ آسري به . وعن ابن عباس قال : كانت DE‏ لابراهیم : الکلام ل 
والروئية محمد صلعم ٠‏ فعن ابن عباس » اله قال : رای محمد ربه بعینیه مرنين . 
عن ابن عباس قال : رأى رسول الله صلم ربّه * بفؤاده مرتين . وعن ابن عباس 
قال : ری محمد ربه بقلبه . وعذا الاختلاف لیس براجم الى cn AS‏ وائما هو 
راجم الى روئيته في النام في غير تلك الليلة ada oly‏ . ها رويناه عن | بن عباس أولى 
Le‏ روى عن عائشة 4 رضها » لان قول ابن عباس يطابق قول النبي ي صلعم لان النبي 
call‏ رؤيته في تلك الليلة > ولانه مثبت بيانه ولخبت // أولى من BU‏ ونقلت 
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کتاب العتمد تي أصول الدين he‏ 


من حط اني اساق البرمكي جوابات مسائل أجاب بها القاضي ابو علي بن الي 
موسى اماشي قال أبو بكر بن سلمان ch:‏ محمد ربّه احدى عشر[ة] By‏ منها 
بالسنة » تسع مرات في ليلة العراج حين كان 228 بين موسى eas‏ 
يسأل ان Ge‏ عن أمته الصلاة فتقص خسا" واربعين صلاة ني تسم مقامات 
ومرتين بالكتاب . 


16۲ فصل 

في جواز زره تج في المنام » وذلك جائز » وهذا خلافاً معاعة المتكلمين 
من مثبتي الركية في الاخرة ونافيها . والدلالة عليه ما روى ابن عباس ان الني ١‏ 
صلم قال : أثاني ريي عز وجل لليلة في أحسن صورة» » يعني في النوم » « فقال 
لي : يا محمد هل تدري فم + يختصم اللا الأعلى ؟ قال * : قلت لا > فوضع يديه 
بين كتفي حى وجدت e‏ ۲ ويدل” عليه حديث آم الطفيل امرأة 
اني بن كعب قالت: معت رسول الله صلم يذكر انه رأى ربئّه في النام في صورة 
ذكرها » وهذا نص" في جواز رؤيته في المنام . ویدل عليه اجاع اهل الاعصار 
وذلك ان عصرًا بعد عصر من لدن التابعين ومن بعدهم بخبر انه رأی ره في النام ۰ 
ولا ينقل عن احد من أهل عصره الانكار عليه » فدل" سكوتهم على جواز ذلك ء 
اذ لا جوز ان يتطابق على ترك الانكار فيا هو منكر . فروى ابو عبد الله BUA‏ 
قال : سمعت Uf‏ سلمان الداراني يقول رأيت ري عر وجل" في النوم فقلت : يا رب 
أرفق بي » قال : يا جبريل أرفق به » فقلت : يا رب أريد ان ترفق لبي أنت . 
وروی عغان بن سعيد قال : معت يحبي بن الحسن القلانسي يقول : رأيت ربي 
عر وجل في النوم » فقلت : يا رب اغفر لي ما مضى قال : ان اردت ان اغفر لك 
ما «gate‏ فاصلح لي ما بقي » قلت : يا رب فأعتي عليه . وروی جرير بن 
عبد الحميد عن رقبة بن مسقلة قال : رأيت رب العزة في المنام فقال : “pss‏ 
مثوى سليان يعني التيمي . وروی عبد انجید بن خلد قال : رأى عطاء السلمي Ay‏ 


۱ ص : خسة. ؟) ص : قلل . *) ص : Buta‏ » . 


۸٦‏ القاضي أبو يعلى بن الفراء 


فقال : ما هذا اللحوف الشديد الذي ge‏ » ألم تعلم اني أرحم الراحین ؟ وروی 
مجاعة بن الزبير قال : دخلت على حمزة بن حبيب الزيّات وهو يبكي فقلت : 
ما يبكيك ؟ فقال : وكيف لا أبكي ! أريت يهاي كت عبت فلل ان 
ع وجل فقال لي : يا حزة اقرأ القرآن کا علّمتك وذكر الخبر . // ولأن” 
المصحح لروية الشيء وجوده » وذات الباري سبحانه موجودة في حميع SUM‏ 
في دار الدنيا في حال اليقظة 'والمنام » فيجب أن يطلق جواز ذلك . 


۱۳ فصل 

ولا جوز G5)‏ الله سبحانه في الدنيا aba‏ في ie‏ واستدل عليه ابو سليات 
الدمشقي بثلاثة أشياء » أحدها : أنه لو ره الخلق حصل اعانهم به ضرورة » 
ومع عدم الرؤية et‏ اعانهم بالغيب . الثاني : انه خلقهم خلقة لا يراه أحد 
في الدنيا . الثالث : ان روئيته ثواب » والدنيا ليست بدار ثواب » وانتما بقع الثواب 
في الآخرة . 


[ باب ف كلام الله تع ] 

16 فصل 

» تع متكلم بكلام قديم غير مخلوق» لیس جسم ء ولا جوهر » ولا عرض‎ ay 
وهو موصوف به فا لم يزل » وكلامه لا يشبه کلام الادمیین » خلافاً للقدرية‎ 
ان كلام الباري مخلوق واه عرض » وخلافاً للكراميئة في‎ : Poa والجهمية والنجارية في‎ 
للنظام في‎ Bue, . قوهم 4 : كلام الله موجود + عن عدم 6 وهو خلق وفعل وعرض‎ 
: قوله : كلامه جسم لطيف وكذلك سائر الكلام وخلافاً للحلولية والنصارى في قوم‎ 
Trey » كلام الله سبحائه عمل ” في الخلوق ويمتزج به امتزاج الماء و في اللبن‎ “ol 
» للمشبهة والقدرية والنجارية والكرامية في قوهم : کلام الله يشبه کلام الادمیین‎ 


١‏ ص : توجد كلمة ولا » بعد الوقف أراد كتابة «ولان" » الي يبدأ بها الصفحة 
وهي آخر كلمة و قي الصفحة . “BS‏ الناسخ الجديدة . 


[۲۰ظ] 
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۸۷ المعتمد في أصول الدین‎ OLS” 


والدلالة على ان كلام الله لا يجوز ان يكون جسماً هو أنه لو كان جسماً لوجب 
ان يكون متحيرا قائماً بنفسه واذا كان كذلك وجب Ge‏ احاله للألوان وسائر 
الاعراض » ولو صح ذلك فيه لصح ان يحيا ويعلم ويقدر ویتکلم ويأمر وبنهى 
كنا يصح ذلك في غيره من الاجسام» ولا بطل ذلك بطل ان يكون Lame‏ وبهذه 
الطريقة نعلم انه لاحوز ان يكون age‏ . ويدل على أن" كلامه ليس بعرض أنه 
قديم » ا يكال عليه قن ody‏ واوا + ثبت قدمه استحال ان log US‏ لان العرض 
لا يصح ان يبقى ويوجد وقتین Shab‏ من ان يكون مرجود! فا لم بزل وا يزال » 
والدلالة على انه غير مخلوق الكتاب والسئّة والاعتبار » آما الكتاب فقوله تع : 
الا له الق والأمر ی ۱ ففصل بين اللخلق والامر > فلو كان أمره مخلوقاً لكان 
als‏ قال ألا له اللخلق والحلق // وهذا تکرار من الکلام وغي ؛ لا فائدة فيه » 
فينبغي ان يحمل على فائدة مجدادة. وقال تع : cde‏ آياته ان تقوم السماء 
والارض "Genk‏ والسماء AM‏ لا تقوم بمخلرق . وقال تع : ما يأتيهم من 
ذکر من ربهم "Gow‏ وهذا ل يقتضي ان يكون هناك ذكر غير محدث وليس 
الا القرآن ولو لم * يكن كذلك أدى الى ل الذكر بالحدوث 
فائدة » لان هیع الاذكار محدثة . والسنة ما روى ابو الدرداء أنه سأل الني صلعم 
عن القرآن فقال کلام اال غير خلوق . وروی ابن عباس قال : كان igi‏ الله 
بعوذ دض وحسيناً بكلمات : و Shel‏ یکلمات الله التامة » » والنى لا يعوذ 
بمخلوق . Lay‏ لو كان Bye‏ لكان لا يلو الباري جل" وعز" ان ا 
نفسهء او TER‏ بنفسه » أو EU‏ بغيره » فيستحيل ان دثه في نفسه لانه تس 
ليس بمحل الحوادث » ويستحيل ان بحدثه CU‏ بنفسه لانه صفة والصفة لا تقوم 
بنفسها » ويستحيل ان عدثه في غيره OY‏ لو خلقه في one‏ لوجب ان یکون كلاماً 
لذلك"الغير لا كلامآ لله تع » فلما فسدت هذه الوجوه صح انه غير مخاوق . 
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AA‏ ألقاغي أبو يعلى بن الفراء 
oo‏ فصل 

ولا جوز لأحد ان يقف في کلام الله ویقول : لا أقول انه مخلوق » بل يقطع 
على أنه كلام الله » قديم لیس عخلوق » خلافاً للواقفية في قوم » وهشام بن 
الحكم في قوله » يجب الوقف في ذلك » والدلالة على ذلك ما قدامناه من قدم 
كلامه وانه ليس عحدث ولا خلوق واذا كان كذلك علم انه لا جوز الوقف فيه . 


۱۹ فصل 

والقراءة هي القروء والكتابة هي الکتوب وانه| قديمان خلافاً للاشعرية في 
قوطم : التلاوة غير المتلو > والتلاوة حدثه ye‏ > وكذلك الكتابة . والدلالة على 
ان القراءة هي المقروء قوله تلم اخبارًا عن قريش وان هذا الا قول البشر . 
سأصليه ef ae‏ فواعدهم بالنار على قوم ان هذا الا قول البشر » ومعلوم ان 
قريشا اشارت بهذا القول الى التلاوات التي سمعوها من النبي صلْعم ومن 
اصحابه » فلما تواعدهم على ذلك دل على انّها ليست بقول البشر // ويدل 
عليه ما روى جابر بن عبد الله قال : كان ‘gil‏ صلعم يعرض نفسه على الناس 
بالوقف فقول : «هل من رجل يحملني ال قومه فان" قریشا قد منعوني ان آبلغ 
کلام ربي » . ومعلوم انه كان يبلغ التلاوة وقد ماه کلام ريه . ویدل" عليه 
ان السلمین أحعوا على ان التلاوات ولقراءات كلام الله » OY‏ کل" آحد منهم 
اذا مع قراءة القارئ قال : هذا كلام الله » ويشيرون الى الصوت السموع مئه » 
فقرأ» لم يحنث » فلو كانت تلاوته وقراءته كلامه لحنث کا يحنث بغيره من الكلام» 
فلما لم ينث دل على انه ليس يكلام له . وبدل على ان" الكتابة هي الکتوب 
قوله تع ail‏ لقرآن كريم . في كتاب مكنون . لا عسه الا Thy gall‏ فأخير 
ان القرآن في الكتاب » وعندهم ان الذي فيه هي الكتابة » وتلك ليست بقرآن 
واغا هي كتابة القرآن ۰ ولانه لو حلف لاكتتب کلاماً وكتب القرآن لم بحنث 
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كعاب الممتمد في Spel‏ الدين ۸۹ 
فلو كان Ct The‏ ولان معنى القديم فيه من قيام المعجز وثبوت الحرمة والعجز 
عن الاتيان عثله ومنع انحدث من مسّه وكتابته . فأما الحفظ فليس هو احفوظ 
لان الحفظ هو العلم LAS‏ الكلام بدليل آن" من علم ذلك حصل حافظاً » ومن 
م يعلم » لم يسم حافظاً » وكذلك لا يسمى العلم بالاشخاص حفظاً وليس كذلك 
القراءة والكتابة LY‏ حروف وأصوات فلهذا كان أحدهما هو الآخر . فان قيل : 
فالكتابة ليس معها اصوات » قيل : الكتابة كلام معه صوت يظهر بالتلاوة' » 
کا ان" اليد توصف بأن فيها حركة وان لم توجد » على معنى أنه اذا حرك يده 
ظهرت الحركة . 

۱۷ فصل 

ولا جوز الحكاية عن کلام الله تع »> خلافاً للمعتزلة في قوفم : الذي 
نتلوه حكاية لکلام الله تم وأنه مثله » والدلالة عليه ان القول يجواز الحكاية عليه » 
يفضي الى القول ملق القرآن لان" موضوع کلام القائل حكيت خط زيد وحكيت 
لفظه وحكيت مشيته وجلسته اي أتيت بمثل ما أتى به أو بقريب منه . واذا كان 
كذلك وقد ثبت ان" كلام الله قديم » ولا مثل له ولا نظير علم أن الحكاية لا 
تجوز عليه . وقد قال أحمد رضه : حكى الله عن ابراهيم لآبيه يا أبت لم تعبد » 
وحكى عن نفسه كلام الله وهذا لا يخالف ما ذکرنا لان الحكاية من الله تع 
oth Gat‏ عنهم وليس // بحكاية لكلامهم » لأنّه لو كان الحكاية من الله 
ت حكاية لكلامهم لقال حکی كلامهم » LB‏ قال حكى عنهم علمنا ان 
المراد به احير عنهم وليس كذلك قولنا ان قراءتنا حكاية لا بينًا انه يغبت TANI‏ 
والقديم لا مثل له . 
۰.۱5۸ فصل 

ولا جوز ان يقال : تلظ بالقرآن وان لفظي بالقرآن مخلوق او غير خلوق ؛ 
لان اللفظ بالثيء معناه الرمي والاطراح » لقوفم لفظت اللقمة والطعام من 


. ص : بالتلاوته‎ )١ 
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في ؛ ولفظ البحر ما فيه اذا آلقاه وطرحه > ولا يحوز على کلام الله الرمي 
والاطراح . 


10۹ فصل 

وتکلم بكلام الله » خلافاً للأشعرية في phd‏ : لا جوز ان يتكلم *بکلام 
الله » بل نقرأ كلامه . والدلالة: عليه ما روى عطية بن قيس قال : قال رسول الله 
صلم : ley‏ تكلم العباد Got‏ الى الله من كلامه » يعني القرآن» وهذا صريح في tal‏ 
نتكلم بکلامه . روی عبد الله بن مرو قال : قال رسول ata‏ : و خذوا القرآن 
من ot‏ ومن ابن أم عبد » ومعاذ » وسال . ولانه اذا جاز ان نتلوه ونقرأه جاز 
أن نتكلم به “OY‏ معناهما واحد > وذلك ان تلاوته افهامه واعلامه بقوله #نتلو عليك 
من نبأ موسی یه ۱ معناه نعلمك co Spey‏ وكذلك قوله تع ۳ ووکلم الله موسی 
adel Vf LIS‏ عراده وأخبره به . 


۱۹۰ فصل 

وکلام الله منزل على الحقيقة على قلب الني" صلعم » خلافاً للأشعرية في 
pbs‏ نزل تلاوته وعبارته وافهامه واعلامه » والدلیل عليه قوله تسم : ونه لتنزيل 
رب العالمين . نزل به الروح الامين . على قليك لتکون من النذرین . بلسان عرلي 
Gow‏ وقول النبي” gle‏ : ر أنزل القرآن على سبعة احرف كلها شاف كاف ». 
۱ فصل 

وکلام الله تع مسموع عند قراءة القارئ وسعاعه من القارئ ۰ خلافاً لبعض 
الاشعرية ني قوفم : لا يسمع کلام الله الا من تولی الله شطابه oe‏ ونبیتا » 
be,‏ لبعضهم قي قوم : يسمع عند قراءة القارئ من الله لا من القارئ . فالدلالة 
عليه انه مسموع في الجملة قوله تع هؤوان أحد من الشرکین استجارك فاجره 
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کتاب المعتمد في أصول الدین ۹۱ 


حتى يسمع كلام اله ' فنص" على انه مسموع عند قراءة القارئ ویدل" عليه 
اجاع المسلمين قاطبة على ان" القارئ اذا قرأ // فاتحه الكتاب أو سورة من القرآن 
و مله ,ذلك قالوا “معنا كلام الله » وفرقوا بين أن يقرأ القارئ كلام الله وبين 
أن ينشد شعر امرئ القيس . والدلالة على ان سماعه من القارئ وتاي ما روی 
ابو عبيد بن محمد بن مار بن ياسر عن أبيه عن جداه : ان سول الله صلعم 
قال : ومن Cot‏ ان يسمع القرآن جديداً Cae‏ کا أنزل فليسمعه من ابن مسعود عع 
فنص" على “Ol‏ ساعه من ابن مسعود . ويدل عليه UT‏ لو کتا سامعين لشيئين 
احدههما كلام الله وی قراءة القارئ لوقع لنا الفرق ضرورة بين كلام الله وبين 
قراءة القارئ وقراءتنا وتلاوتنا > لا سا على اصلهم » ان قراءتنا وكلامنا Bas‏ 
وكلام الله قديم . كما بقع لنا الفرق ضرورة بين اصوات الدبادب والبوقات الختلفة 
عند سماعها وبين صوت الزمار والطبل Ba‏ من جهة أسماعنا لامن ناحية علومنا ولا 
كنا اذا رجعنا الى انفسنا علمنا ضرورة أنا لا نسمع الا شيئاً واحد" وهو قراءة 
القارئ ثبت Gl‏ هو المسموع لا غيره . 
۱۲ فصل 

والحروف والاصرات تسمع من حيث هي وليس من شرط سماعها وجودها 
پأجزاء متصلة بأذن السامع حلاف لظام في قوله لا بصح ان تسمع بحيث هي » 
واتما تسمع حين تنتقل الى أذن السامع وتوجد بها » والدلالة عليه انه لو كان 
كذلك لاستحال ان تسمع EL‏ التي في جهات العالم الست قول القائل يا زيد 
وغيره من الكلام وا علم ضرورة انه لا يجوز انتقال الجسم الواحد في DLA‏ الواحدة 
من الجهات امختلفة بطل ما قاله والصوت عنده جسم لطيف يثبت في الجو . 
“sy‏ فصل 

والکلام لا يحتاج الى dy‏ مخصوصة ولا الى TL‏ ورطوبة ولا الى حركة وكذلك 

ر صفات لحي كالعلم oe TLL,‏ للجبائي في قوله يحتاج الى بنية کالفم 


. ص : والي‎ ۲ FTO 
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الى الحركة . والدلالة عليه ان اللون لا محتاج في وجوده بنية مخصوصة باتفاق ولا الى 
OL‏ ورطوبة CY‏ يوجب الحكم للمحل" الذي هو ختص" به . 


۱۹4 فصل 

وللكلام ضد وهو الرس ولسکوت خلافاًللمعتزلة في قوهم لا ضد" له . (الدلالة 
عليه انّه قد ثبت ان الواحد متا // یستحیل ان کون LIS‏ بالشيء ساکتاً 
عنه في حالة واحدة كنا يستحيل ان یکون متحر کاً عن الکان ساكناً فيه في حالة 
واحدة » وكا يستحيل ان يكون عالاً بوجود الثیء Hale‏ به في حالة واحدة » 
فوجب ان يكون الکلام بالشي ء ضد" السكوت عنه كا وجب ان الحركة عن المكان 
ضد السكون فيه . 
ل فصل 

وحقيقة الكلام القديم والمحدث الحروف المفهومة والاصوات المسموعة خلا 
للأشعرية ني قومم : الكلام معنى قائم في النفس يعبر عنه بالعبارات والاشارات 
وسواء في ذلك الكلام القديم والمحدث » ولدلالة عليه انه لو كان ما في النفس 
يسمى كلاماً على الحقيقة لا وصف أهل اللغة الأخرس والساكت انه غير متكلم 
لنجويزهم ان يكون ي النفس كلامآ كا لا يصفونه TL‏ غير مريد للا جوزوا ان 
یکون في النفس ارادة لا يقفون عليها » ولوجب ان لا عنعه انارس والسكوت » 
ولا وصفوا الاخرس والساكت بعدم الكلام دل على انه الحروف والاصوات ولاته 
لو كان ما في التفس کلاماً » لم يصح ان يقال في العبارة انها تدل" عليه » OY‏ 
لا تشبته بينها وبينه ولا تعلق » ولا" صارت بان تدل" عليه بأولى من ان تدل 
عليه سائر أفعال القلوب . 


۱۹۹ فصل 
حقيقة انكلم هو القائل ۰ خلافاً لقدرية والنجارية في قوهم : حقيقة التکلنم 
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کتاب العتمد في Spel‏ الدين ay‏ 


هو الفاعل للکلام وعند ابي الحسن الاشعري حقيقة التکلم من له کلام . والدلالة 
عليه اه لو كان المتكلم هو الفاعل للكلام لوجب ان يكون كل من علم ان 
الذات متكلمة فقد علم انها فاعلة للكلام وان" ها کلاماً ولا اتفق على ان" الواحد 
مت يعلم اولا ان الذات متكلمة ولا يعلم انها فاعلة للكلام ولا بعلم ان لها کلام » 
ثم علم ذلك بدلیل علم ان ذلك ليس جحد المتکلم ولا حقيقة له . 
۱۷ فصل 

وکلام الله تع فيا لم dy‏ كان اما ونهباً وخبرا واه كذلك لنفسه لا 
لمعنى » Bole‏ للجباني في قوله : ان أمر الله تسم وأمر الواحد متا انّما كان کذلك 
لثلاثة ارادات» ارادة dyad‏ القول » وارادة ۲ لکون yall‏ أمرًا » وارادة للمأمور به . 
والدلالة عليه ان الامر والنهي والخبر لا محلو ان يكون ذلك لنفسه أو معنى > فلا 
جوز ان يكون الأمر" BATA‏ > ولا النهي نهياً لمعنى ولا احبر Vege‏ 
ذلك // انی يجب ان يكون موجود ا به حتى et ty‏ لمعنى لان ذلك المعنى 
يجب ان يكون Fry‏ به حى یوثر ويوجب هذه الصفة له > SAIS‏ الموجبة 
لكون الذات متحركة : ولا Gal‏ على ان الكلام صفة من الصفات لا يصح ان 
يقوم بنفسه استحال ان يحتمل المعاني » واذا استحال ان يحتمل المعاني وجب ان 
يكون الكلام انتما كان TGA‏ نهياً أو et‏ لنفسه لا لمعتى . 

[ باب في الحياة ] 

vA‏ فصل 

واحياة لا تحتاج الى بنية » ly‏ يجوز وجودها ف الجوهر النفرد » خلافاً لمعتزلة 
في قوم تحتاج الى بنية » ولا يصح وجودها تي الجوهر التفرد » والدلالة عليه انه 
لو احتاجت الى dy‏ لاستحال کون القديم حاً لكونه ذاتاً واحد"! منفرد" لا اجاع 
فيه » ولا بنية ولا بلة » ولا لم يكن كذلك صح ما ذکرناه . 


.» Nes واراداه ». ؟) ص‎ ١ : ص‎ )١ 
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۱۹ فصل 

ولا يصح بقاء الحياة زمانین » Ky‏ نحدث حدوتا متصلاً > le‏ بعلم جزء بناء على 
أصل قد تقد م 6 وان" الاعراض لا تبقى زمانين ۰ واتما تحدث حالا Vie‏ وهذا 
كما قالوا ان الانسان dy‏ مصوتاً Bul le‏ كثيرة » ولم يدل ذلك على بقاء 
الصوت فاتما تحدث الاصوات جزعًا بعد جزء كذلك الحياة وكذلك الارادة 
لا يصح بقاوها ' بعد حدوث مرادها واثما نحدث . 


۱۷۰ فصل 

والحياة لا تنتفي عن امحل المي الا بوجرد ضد ها وهو الوت » وهو معنى 
بوجد بالیت » ولا نقول one‏ عن کونه Le‏ نقض بنیته وتفرقة اجزائه وأبعاضه » 
لانه قد مخرج عن کونه حيا مع حصول البنية وبقائها بدلیل انه قد بموت بعض 
الانسان مثل يده ورجله وان كانت بنية العضو ULE‏ لم تنتقص ‏ وكذلك Md‏ 
الانسان يموت من غير نقص شيء من بنيته وانفصال شيء من أبعاضه وأجزائه . 


لفل فصل 

والحياة لا نحتاج الى رطوبة وروح ودم في عروق الحي . وأصل هذا ما تقدم» 
وان الحياة لا تحتاج الى بنية » Bole‏ المعتزلة في قوهم تحتاج الى رطوبة وروح ودم 
d‏ عروق الحي والكلام معهم مبني على ذلك الاصل وان الحياة لا تحتاج الى بنية . 


1 الکلام é‏ الروح ] 
۱۷۲ فصل 


ولروح جسم وهي الریح بتردد ي مخاريق البدن وتستقیه من // افواء وترده 
بريقه . وهی وراء هذا الحسد وهذه الحملة » وهی مكلفة منعمة معذبة ولیست 
بجوهر ولا عرض ولا هي الحياة OV‏ الحياة عرض بها عيا الانسان » كالقدرة الى 
بها يقدر » والعقل الذي به يعقل الانسان » والانسان بحيا بالحياة لا بالروح » ولكنه 
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اذا كان Ce‏ کان Se‏ الروح › لا أنه بها یا . وکلام ایی بكر یدل“ على ان 
الروح هي الفس لانه قال في کتاب التفسیر في قوله تسم aye‏ الذي یتوفا کم 
الیل که ۱ قال يا محمد Ge‏ آرواحکم باللیل فیقبضها من اجسادکم . وقال في 
سورة الزمر في قوله تسح : لاله Ge‏ الأنفس حين مونها Sb‏ لم تمت في 
منامهاکه ۲ الى قوله ان في ذلك لآيات لقوم Thay Sin‏ قال : يقول تسم 
ان في قبض الله نفس النائم والميت » فقد بيسن ان الروح هي النفس لانه قال في 
سورة الانعام : Se‏ أرواحكم وقال في الزمر يقبض الله نفس النائم فدل" على 
ان الروح هي النفس » لانه جمع بينها ي القبض ولوفاة » ويشهد لذلك ما ذكره 
ابو بكر في تفسيره عن سعيد بن جبير عن ابن عباس في قوله تس SI‏ یتوقی 
الانفس حين موتها » ly‏ لم تمت في منامها فيمسك التي قضى عليها الموت ويرسل 
الأخرى  Gai‏ قال يجمع بين أرواح الاحياء وأرواح الاموات التي قضى عليها 
لوت ويرسل الاخرى الى أجسادها . فقد بين السلف ان" الأنفس هي الارواح 
لانهم فسّروا قوله ني الانفس على الأرواح . ورأيت في تعليق الي اق عن 
نفسه ° يفرق بين الروح ولنفس فقال : قال الفقهاء : نفس سائلة فالدم علامة 
لفس » ولروح لا يجوز ان توصف بشيء لان الله قال : و يسألونك عن 
لروح - “MAN‏ والصحيح ما حكينا عن اني بكر . وقد سثل أحمد رضه في رواية 
مهنا : « اذا قال لزوجته أنت علي كروح أمي » // فتوقف عن الحواب eta‏ 
ن يكون توقفه OY‏ لم بقع له العلم حقيقة الروح ما هي » على ظاهر قوله تسم 
#وسألونك عن الروح قل الروح من أمر ربيکه۲ وقال أبو بكر في كتاب 
لظهار اذا Sle‏ الطلاق والعتاق «الظهار بالروح لم يقع كا لا يقع اذا علقه 


بالشعر . ولعله ذهب في هذا الى ما ذكره في كتاب التفسير في قوله تم : Ae‏ 
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an‏ القاضي أبو يعلى بن الفراء 

يتوقى الانفس حين موتها واي لم تمت في منامهاج أ وأنها ترول عن الجسد ي 
حال سلامة الجسد وهو حالة النوم كما يزول الشعر . وقد اختلف التکل‌مون في 
ذلك فحكي عن النظام انلها جسم وانه هو الدراك الفعال CaS‏ وهو وراء هذه 
الجملة . Soy‏ عن الي اذيل ان الحياة والروح يجوز ان تكون جسماً ويجوز 
ان تكون Lee‏ . وحکي عن البلخي انها استنشاق اللي افواء . Soy‏ عن بشر بن 
المعتمر انها بعض جسم الحي وانه الفعال Wat‏ وحكي عن قوم من اهل 
الفلاسفة انها جوهر بسيط بنيت ني العالم . ومنهم من قال هي اعتدال امتزاج 
الطبائع وستّى علا احدها" كان الوت» أو ضعف الروح . ومنهم من قال : جسم 
لطيف . ومنهم من قال الدم الصائي . وذهب بعض الاشعرية الى ان الروح عرض 
وهي الحياة وقال ليست et‏ ولا هي النفس ولا جوهر . والدلالة على انها جدم 
قوله تع ولا تسین الذين قتلوا في سبيل الله امواتاً بل احياء عند ربهم ير OD‏ 
فرحين عا آثاهم الله من فضلهه " وتقدير الآية : ولا تحسبن الذين قتلوا في سبيل 
الله آرواحهم آموات بل هي في الحتة » فأخبر ت ان ارواح الشهداء أحياء 
قادرات فرحات مستبشرات وكل ذلك من فعل الاجسام OY‏ الاعراض لا يضاف 
الیها شيء من الافعال ولا يجوز اضافة ذلك الى ابدان الشهداء لانها قد بليت ني 
القبور ورت في الراب والذي يدل على ان الراد بلك ارواح الشهداء دون 
أبدانهي ما روی ابن عباس قال : قال رسول الله صلم : Oy‏ أصيب اخوانکم 
aot‏ جعل الله ارواحهم // في اجواف طبر حضر ترد أنهار GH‏ وتأكل من 
مار Zt‏ وتأوى الى قنادیل من ذهب معلقة ني ظل" العرش . فلمًا وجدوا طيتب 
مأكلها ومشر بهم ومقيلهم » قالوا: من يبلغ اخواننا أنا أحياء في TL‏ نرزق » لا 
پزهدوا في الجهاد ولا يتكاوا عند الحرب ۰ قال : فقال الله عر وجل" : « أنا أبلّغهم » 
فأنزل الله عز وجل : Wa‏ تسین الذين قتلوا في سبيل الله أمواتا» ؛ » الى آخر 
الآية » وهذا نص" في أن الراد بالآية أرواح الشهداء دون ابدانهم . وني الخبر 

I: ۳ . ۲ :۳۹ 0 
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کتاب العتمد في أصول الدين av‏ 


دلالة ظاهرة على اتها جسم OY‏ وصفها بالادخال في الاجواف وبالابواء الى 
قناديل وبلاً کل ولشرب وبالكلام بقلم من يبل اخواننا »> وفيه دلالة على انها 
منعمة . ويدل عليه حديث خديجة انها قالت يا رسول الله : ما فعل آولادي من 
أزواجي المشركين ؟ قال: ولو شئت لأسمعتك تضاغيهم في النار»» والمراد به الارواح 
ء لان الابدان قد بليت فصار تقديره لو شعت لأسمعتك تضاغي أرواحهم في النار 
وذلك لا يكون الا الجسم » وني هذا دلالة على أنها مكلفة لانه اخبر بعذابها Lely‏ 
يعذاب المكلف . ویدل" ايضاً ما روى راشد بن سعد قال : قال رسول الله صلْعم : 
«الارواح جنود مجندة تلتقي في افواء فتتشام" فا تعارف منها ائتلف وما تناكر منها 
احتلف» . وهذا نص" في انها آجسام لانه آخبر ated (gt‏ وانها تتشام في اهواء 
۰ والاعراض لا تقوم بنفسها ولا تتجند . ولان التفس هي الروح بدلیل انه يقال 
خرجت نفسه کا يقال خرجت روحه » ویقال أخرج الله نفسه عى أخرج روحه 
واذا كانت النفس هي الروح فقد قال الله تع بوالله بتوفی الانفس حين موتها ى ' 
يعني يتوفى الارواح She‏ لم تمت في منامها فيمسك الي قضى عليها الوت 
ويرسل الاخری الى اجل مسمی چو ۲ والامساك والارسال لا تجوز الا على الاجسام . 
٠‏ ويدل” على ان" الروح هي الريح التي تترد د في تخاريق البدن وتنشقه من المواء » 
هو أنه اذا حبست انقاسه خرجت روحه فدل على انها هي الروح » ویدل" على 
ان الدم ليس بروح ان الدم يوجد في الظروف ولزق" ولا يكون Le‏ بذلك واتما 
آجری الله سبحانه العادة // بان" الانسان اذا نرف pall‏ عدمت الحياة منه » لا [#4 ظح 
ان ذلك Gy)‏ ويدل على ان الحياة غير الروح قوله تسم JU‏ والبنون زينة 
٠‏ الحياة الدنيا " والمراد به زينة العيش ني الدنيا والبقاء فيها وكذلك قوله تسم Lee‏ 
الحياة الدنيا لعب fh sky‏ اي العيش في الدنيا ولبقاء كاللعب . 
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المعتمد ۷ 


gel ۹۸‏ أبو يملل بن Ayal‏ 


۱۷۳ فصل 

والانسان Le‏ بالحياة لا بالروح » ولکنه اذا كان حًا كان محلا للروح لا انه بها 
be‏ » ألا ترى انّه يشتق ' من AAS‏ حي ومن الروح روحاني » وكذلك جازان 
بوصف الله تم بالحياة ولا پوصف بانه روحاني » ويقال : آعدی عدوك نفسك 
التي هي بين جنبيك » وأعرفكم بنفسه أعرفكم بريه 


فل فصل 

والروح تعذب وتنعم خلافاً لمن قال الارواح أعراض » قال لا تعذب . والدلالة 
عليه ما تقدم من قوله تسع بل احیاء عند ربهم ير زقون چ " وقول النبي صلعم : 
« أرواحهم في أجواف طبر حضر ترد أنهار GLI‏ » وهذا كله يدل على تنعيمها 
وعذابها » ولاأته قد ثبت عا قدامنا انها اجسام والاجسام تقبل النعيم والعذاب . 


۱۷۵ فصل 

ویجوز ان تری الروح بان Ge‏ الله تع الادراك : خلافاً لعمر وهشام 
الفوطي ف قولیا لا جوز ان تری » والدلالة عليه ان الروح موجودة وکل موجود يصح 
آن یری . 


۱۷۹ فصل 

وعل" الروح کل" جزء من اجزاء الانسان الي فيه حياة ليس بختص" پیز ء 
دون جزء > ee‏ ل وخلافاً بعضهم 
إن عله القلب » Tide,‏ للنظام وابن الراوندي في قرها : الروح افیکل . والدلالة 
عليه St‏ قد ثبت ان" da‏ الانسان De‏ وكل جزء منها حى ليس بيت > ولا 
يجوز ان توجد الحياة الا يجزء واسد ء SY‏ لو قدرنا وجودها في محلين لادای 
الى انقسام الذات الواحدة وذلك باطل . ولا يصح أن Cay:‏ الحياة الحكم الا 
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کتاب انعتمد في أصول الدين 44 
للذات الي هي موجودة بهاء لا للجملة لان من شرط العلة الي توجب الحكم أن 
يكون ها اعتصاص بذات من له الحكم واخحتصاصها وجودها بذاته . والدليل على 
ذلك ان الحركة والسكون لما كانا موجبين لكون المتحرك متحركاً والساكن ساکناً 
استحال ان توجد ال ركة والسكون بذات ويوجبان // الحكم بغير تلك الذات 
كذلك الحياة فثبت ان كل جزء من اجزاء الانسان اذا كان حياً وجب أن يكون 
فيه حیاة . 


۱۷۷ فصل 

في مصير الروح ومعاده على قول من قال oe‏ کی از فقيل 
ان ارواح المسلمين في حواصل طيور خضر تعلق في GH‏ وارواح الكفار في 
حواصل طيور سود تعلق في النار . وقد ورد بهذا انبر وهو آشبه . وقيل ارواح اهل 
النار في بثر بحضرموت يقال ها برهوت » وبروی عن علي کرم الله وجهة انه 
قال: خير الابار بثر زمزم » وشر الابار بثر برهوت تجتمع فيه الارواح . وذكر 
ابو حاتم عن الاصمعي عن رجل من حضرموت انه قال جد الرائحة الفظيعة جد 
فا نلبث الا پسیر! حتى بأتینا A‏ بان كافرًا من الكفار قد مات فنرى ان تلك 
ارانحة منه . 


۱۷۸ فصل 
والفوّض اليه قبض الارواح هو ملك الوت عم قال الله تسم Bp‏ بتاکم 
ملك الموت الذي وكل بکم چ ' فاختلفوا هل هو بلي قبض کل روح أو يرسل 
بش وله داكا chad igen‏ نی ملک EN‏ سیم 
من قال يرسل اليه أعوانه JB.‏ قتادة في قوله #توفته Gly‏ ۲ يلي قبضها الرسل 
ثم يرفعها اليه . يقول الى ملك الوت . 
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yee‏ القاضي أبو يعلى بن الفراء 
۱۷۹ فصل 

واما كيفية قبض الارواح من الاجساد فقال الاكثر انه يتولى قبض ذلك من 
الجسد بالجذب والاستلال وقال قوم «تدعی الارواح » . وقال بعض اهل الزیغ 
ان ملك اموت ليس عسلط على قبض الارواح من الاجساد واا اليه استیفاء 
الارزای فاذا نفذ رزقه باستيفائه واحصائه ماتت نفسه فقيل انه قبض روحه وهذا 
حلاف القرآن قال الله تع قل يتوقا كم ملك الوت الذي وكل بكم ! 
والتوني والقبض ولاستیفاء عند اللغويين واحد يقول توفيت حقي كله واستوفيته 


He قول الله تع‎ // Bel واحد وقال ابو بكر آي تعاليق الي‎ Ge وقبضته‎ bye] 


يتوق الانفس حين موتها والتي لم نمت ني منامها " وقال GB‏ يتوقا کم ملك 
الوت الذي وكل بكم " وقال تع : isd‏ رسلنا وهم لا يفرطون» * فقال 
ملك الموت يعالجها فاذا بلغت متناهيها قبضها الله تع » فقيل له فقد استوى في 
ذلك الفاضل والمفضول والمسلم والكافر . فقال : لا لم يكن بينها فرق في ابتداء 
الحلق في نفخ الروح * كذلك في الانتهاء . 


۱۸ فصل 

والروح Ble‏ خلافاً لمن قال ليست Be‏ » وهم طائفة من الصوفية . والدلالة 
عليه انه لما آخذ الیثاق وهم ارواح في اشباح کالذر ‏ الست بربكم قالوا بلى 
شهدنا ان تقولوا يوم القيامة إنا كنا عن هذا غافلين که" فأخبر انه رب" هم ومن 
كان له Ly‏ فهو مخلوق مربوب ومعلوم أن الخاطبة انما وقعت للأشباح التي فيها 
الارواح “OY‏ الاشباح بلا ارواح لا یتوجه اللحطاب اليها . وايضاً فان" الارواح 
تعذاب وتنعم ونحاسب وتخاف وترجو » وهذا كله يستحيل على القديم › ولأنها 
حالة ني المحدث ء والقديم لا بحل" المحدث . 
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کتاب العتمد في أصول الدین yey‏ 


۱۸۱ فصل - 


والانسان هو هذه الجملة الصوّرة ذات الأبعاض والصور الخصوصة » WE‏ 


لمعمر في فوله : الانسان عين من الاعیان لا يجوز عليه انتجززو والانقسام ونیس 
بذي بعض ولا کل ولا جوز عليه الحركة ولا السکون . وهذا قول IE‏ الاجاع. 
وما عليه أهل اللغة من ان" الانسان هو هذه الحملة ذات ابعاض وصورة مخصوصة 
سواء کانت هذه te ne‏ أو ميتة . ویعلم ان" هذا القول مخالف الانجاع . 


VAY‏ فصل 

والانسان غير م رکب وجتمع من الاعراض وكذلك fle‏ الاجسام كلها 
خلافاً للنجارية وضرار بن مرو الكوش في قومم ان الاجسام كلها مركبة من 
أعراض عجتمعة . والدلالة عليه ان العرض HE‏ الجوهر والجوهر WE‏ فلو جاز 
ان ينقلب العرض جوهرا ۰ لجاز ان ينقلب الجوهر عرضاً وخاز ان ينقلب السواد 
بياضاً وحركة وعلماً » ولا اتفق على فساد ذلك بطل // ما قالوه . 


[ الکلام في العقل ] 


۱/۳۳ فصل 

والعقل ليس يجوهر ولا جسم ولا عرض واحد بل هو پعض العلوم الضرورية 
re ee te‏ انه جوهر سيط 6 pars Be,‏ م في قولم انه Bole‏ 
وطبيعة » Tey‏ لقوم آخرین في hd‏ أنه S55‏ ویفصل بها بين حقائق العلومات: 
وخلافاً لبعض الاشعرية في قوفم انه عرض واحد مخالف لسائر الاعراض ولعلوم . 
والدلالة على انه لیس et‏ ولا جوهر انه لو كان كذلك لوجب ان تکون ساثر 
الجواهر والاجسام عقا OY‏ الجواهر كلها من جنس واحد فلو كان بعضها Sac‏ 
لكان سائرها كذلك وقد اتفقنا على بطلان ذلك » ولو كان جوهرًا أو جسمآ 
لصح ان يحيا ويعلم ويعقل كسائر الاجسام والجواهر . والدلالة على انّه لا يكون عرضاً 
من اجناس الاعراض الخال للمعلوم انه لا شيء منها من لون وكون ورائحة وطعم 


yo 


۱۰۲ القاضي أبو يعلى بن الفراء 
وحرارة وبرودة ورطوبة ويبوسة وقدرة وسمع وبصر وارادة وکلام الآ وقد بوجد بالحي» 
ولا یکون بذلك Stile‏ فثبت أنه خالف لساثر الاعراض سوى العلوم . ولا يجوز 
ان يقال ان العقل هو الحياة لان العقل يبطل ویزول ولا بخرج اي عن کونه حي 
وقد یکون اي حياً وان لم يكن We‏ بشيء أصلاً ؛ ولا يجوز ان يقال إن العقل 
oe‏ العلوم الضرورية ولكسبية ۰ OF]‏ العقل يصح وجوده مع عدم جميع “العلوم 
النظريّة . ولا يجوز أن يكون 'هو جیم العلوم الضرورية »ع لان ذلك Gop‏ 
ال ان الا که والاخرس والاطرش‌لیسوا بعقلاء لانهم يعلمون الشاهدات والسموعات 
والمدركات الي تعلم باضطرار بالاستدلال " . 
۸ فصل 

وحقيقة ای من له حياة. فكل حى فانه ذو حياة وکل ذي Ble‏ فهو 
حي ۰ خلافاً Glo‏ في قوله : حقيقته من يصح ان يعلم ویقدر قال : لانه لا 
حى الا ویصح ان بعلم وبقدر » ويلزمه على هذا ان حد ه بالعجز والجهل والادراك 
لانه لا حي الا ویصح ان یعجز ويجهل // ويدرك . 
۱۸6 فصل 

ويمتنع حدوث العلم والألم والادراك في الميت dy‏ خلافاً لصالح قبة . 
والدلالة عليه انا نعلم بالضرورة استحالة " ذلك مع الوت فلا يحتاج مدعي العلم 
بذلك الى مناظره . 
۱۸ فصل 

oh‏ والقادر منا حي قادر Boe » gal‏ للنظام ومعمر في قوا : هو حي قادر 
لنفسه . والدلالة عليه انه لو كان قادرا لنفسه لم تجز عليه الآفات القاطعة عن 
الافعال والتصرف كالقديم سبحانه لما كان Co‏ قادرا لنفسه عندهم وعندنا » لمعنى 
يستحيل مفارقته ووجود ضد له ينفيه . فلمًا جازت عليه الافات امتنع ما قالوه . 


. ) ص : « الضروية 4 . ۲ ص : « لا باستدلال » . ۳ ص : «واستحالة‎ )١ 


[ery 


کتاب العتمد في أصول الدین hey‏ 

` فصل‎ VAY 
والله سبحانه وت غير قادر على الکذب ولظلم وغبرهما من القبائح » ولا‎ 
المعتزلة ي قوهم : يقدر على فعل‎ eld Grote » يصح وصفه بشيء من ذلك‎ 
الظلم ولو فعله لدل على جهله أو حاجته » ولعلمه بقبحه لا یفعله . والدلالة على‎ 
استحالة وقوع الظلم والقبیح منه ما شرع الله وجوب ذم فاعله . فوجب لذلك استحالة‎ 
ولا كان من يجوز دخول افعاله‎ GL ذلك في حقّه » من حیث  يكن آمرا لنا‎ 


۱۸۸ فصل 

ولا يحب الحمد والشكر على الانعام قبل السمع ء فاتما يجب ذلك بايجاب 
السمع » خلافاً لمعتزلة في قوهم يجب ذلك بالعقل وهذا بناء على اصل قد تقدام 
في اول الكتاب وان العقل لا يوجب ٠‏ وما بوجبه السمع من شكر النعمة وحمدها 
هو قول باللسان واعتقاد بالقلب . 


10 فصل 

في حقيقة التعظيم . وهو على ضربين : احدهما تعظیم الله aid‏ والثاني تعظم 
الخلوق لغيره » ابا glass‏ الل لعياده الموؤمنين على ضربين : احدهها وصنه pt‏ جمیل 
صفاتهم وطاعاتهم له . والثاني ارادته لفعهم وادخالهم جنته » aly‏ تعظيم الخلوق 
لغيره ' فهو الافعال القائمة مقام الاقوال نحو امساك الرکتاب لغیره وتقديم نعله والقيام 
له ورفعه على ale‏ ونحو ذلك . 


1۹۰ فصل 
حقيقة العبادة هي الافعال الواقعة لله عز وجل على نهاية ما بمككن من Pa‏ 


والممضوع المتجاوز لتذكل بعض العباد » فاته لا بقع منهم على // الوجه الذي ۳۷و 


)١‏ ص : لغير. 


wee‏ القاضي أبو يمل بن الفراء 

يقع لله سبحانه لان کل عباد الله معترف بالاهية جد من نفسه حد" من انحضوع 
لله عز وجل" لا ut‏ مثله لاحد من خلقه ولا بدعوه الداع الى فعله لاحد منهم . 
عز 1 من یدعوه الداعي منهم 


۱۹۱ فصل 

ولا تصح ole‏ العبد لربه تع حنی يكون Me‏ بکونه على الصفات"البائن 
بها من خلقه وانه SU‏ لشهوانهم وملاذ هم وادراكاتهم وقادرًا على مديد النعم 
وانزال البلاء واته لا نتم" نعمة مخلوق على غيره الا بنعمته GE‏ الحياة . 


۱۹۲ فصل 

ويجب بذل الطاعات لله تع وانحضوع له آنعم على العبد أو لم ینعم اذا 
تعبنده بذلك» وفرض عليه GY‏ فما تحب عبادته بالطاعة لاجل انه أمر بها» خلافا 
للمعتزلة في قوم : تحب العبادة على العقلاء اذا آنعم علیهم ولم يصورهم صورا . 
وهذا قول يوجب عليهم ان لا يكون اله البهائم والاطفال والیت sib‏ وان لا يكون 
ربا واا لاهل التار بسلبه اياهم كل نعمة . 


۹۳ فصل 

في حقيقة العدل وحده . قبل : کره ماكره للفاعل فعله » وقیل تصرف الفاعل 
في ملکه » وقیل وضع الشيء في موضعه . وهذه حدود متقاربة المعنى . فعلی هذا 
جميع افعال القدیم سبحانه عدل . وقيل هو فعل ما قصد الفاعل ینفع به الغیر أو 
يضر به على وجه حسن ویکون لفاعله ایقاعه عليه لان العدل في اللغة يقتضى 
معدولا عليه به » کا أن الظلم والجور يقعضيان مطلوباً يبازى عليه . ٠‏ 


۹ فصل 
ویجوز ان يوجد من آفعال الله سبحانه ما ليس بنفع ولا ضرر للغير » لاجل 
اته لو ايتدأ خلق العالم بأسره لانتفع به ولا معتبر لم یقبح ذلك منه » ولم يكن 


! » ولعله « تحدید‎ )١ 


[4 rv] 


كعاب العتمد في أصول ألدين yee‏ 


be‏ »> ويجوز ان OW Gt‏ اجساماً واعراضاً لا يراها احد من الاحياء ولا يدركها 
ولا يصل اليها ولا ينتفع باعتباراتها لانه ان لم ينتفع المكلف بابتداء خلقه وحياته 
فقد ينتفع بذلك من بعد أو يستضر وينتفع بها غيره اذا اعتبر بها أو التذ Shot‏ 
جسم GSU‏ ۰ فيجب ان يكون ذلك عدلاً Clb‏ وصف الشاهد العمول بشهادته 
AL‏ المعمول بخبره فانه عدل فهو الذي يفعل من الشهادة والاخبار ما ینفع به 
غيره أو بضره ویتعدی نفعه أو ضرّه الى الغير على الاصل الذي ذكرناه . واما 
وصف القديم سبحانه بانه عدل // فقد قبل ان ذلك مجاز ومعناه عادل وان 
العدل من فعله وصفته وكذلك وصفه بانه حق وكذلك وصفهم له انه رجاء وغياث » 
الراد به انه مرجو فيه التفضل وانلیر » وعلى هذا قوله تسم ا ذكرا رسوا يتلو 
عليكم آيات اه يعني انه مذكر وان الذکر من صفته فيسمى الفاعل ek‏ 
فعله عجازا واتساعاً . 


۱۹۵ فصل 

في حد الظلم والجور ۰ هو وضع الشيء في غير موضعه هذا أصله في اللنة . 
ولذلك قالوا ظلمت السماء اذا احتیست القطر وأنت به في غير حينه . وظلمت الارض 
اذا حبست النبات في وقته . وآتت به في غير وقتهء وقالوا ظلم الوادي اذا تجاوز 
السيل فيه الحد > فعلى هذا يجب ان يكون اضع للثىء في غير حقه «WS‏ 
ضرا = الى الغير أو ey ne 586 ee‏ 
ليس عضر بفاعله ولا بغيره اذا وقع مغفور]ً » ومنه قوله تع اخبارا عنهم وريا 
ظلمنا Glan‏ ۲ وقال تع rete‏ ظالم لنفسهي ۳ . وقال بعضهم حقيقة الظلم 
تصرف الفاعل في غير ملکه . وقيل : هو فعل ما نهي عنه والاوّل اصح OY‏ 
البهيمة والطفل يتصرفان فما لا علکان وليسا بظالمين وكذلك النائم والساهي . وأما 
حد" الجور فهو تجاوز اد" والرسم ومنه جور السهم اذا تجاوز الغرض القصود ؛ 


Pie ۲ للفلل‎ te (1 
.۲۳ ۰۷ 6۲ 


۱۰ 


yey‏ القاضي أبى يعلى بن الفراء 


ويستحيل في صفة القدیم سبحانه الظلم والجور » لانه لا راسم له فیقال CT‏ بعجاوز 
بعض افعاله ما حد له ورسم . 
45 فصل 

وجه استحقاق الذم" والمدح على الافعال ورود الشرع ۱ بذلك وجعله متستحقاً 
علینا والزامنا فعل المدح لمن فعل بعض الافعال + وفعل الذم لمن فعل البعض منها » 
خلافاً للمعتزلة في قوفم طريق ذلك جهة العقل . والدلالة عليه ما تقدم انه لا حسن 
ولا قبيح في الفعل + ولا طريق فيه نعلم " به قبح قبیح من الافعال وحسن حسن 


۱۹۷ فصل 

ولیس في استحقاق الدح والذم على الفعل شرط الآ ما جعله الشرع ۳ شرطاً 
في ذلك وهو * کونه فاعلاً له على شرائط من البلوغ والعقل ونحو ذلك من الشروط 
الشرعية خلافاً للمعتزلة في قوفم یستحق Call‏ // على فعل الواجب والحسن اذا 
فعله الفاعل لسنه ووجوبه » أو كان We‏ بذلك من حاله او متمكتاً من العلم 
به » أو عالاً بذلك او عاقلاً مع علمه وان الطفل والبهيمة لا یستحقان الذم" بفعل 
الظلم وغيره من القبائح . والدلالة عليه أنه لو كان كذلك لاستحال ان یستحق" 
احد من المكلفين الاح والتعظيم على العلم ail‏ سبحانه وبصحة دینه ونبوة رسله 
وغير ذلك من العلوم الواجبة عليه لانه لا يصح ان يكون فاعل العلم » عن النظر 
والاستدلال » Te‏ بوجوب العلم وحسنه في حال وقوعه منه وعذا اتفاق متا ومنهم . 


. الناسخ على افامش دون کشط الکلمة‎ soe? yall ص : «السمع» في‎ )١ 
«وهو کونه... وتحو ذلك » في اسحاشية‎ )٤ ۱ . الناسخ على الامش دون کشط الکلمة‎ 

۲ ص : «تعلم » ثي الامش . أسفل الصفحة . 

۲ ص : «السمع» ي النص؛ wo‏ 


[lı YA] 


Vey الاين‎ Spel في‎ accel! كعاب‎ 


[فعل العالم] 
۱۹۸ فصل 
القديم سبحانه فعل العالم بعد ان لم يكن فاعلاً » لا لله ولا لغرض» خلافاً 
للملحدة » والمعتزلة في قوم فعله لعلة وهو انه خلق لیتفعهم . والدلالة ade‏ ان" 
العلل والاغراض مقصورة على اجتلاب النافع ودفع الضاز » وذلك مستحيل في 
حق الله تع. 
444 فصل 
وما يفعله الله نع من الالام Sly‏ الحيوان من البهائم والاطفال والمنتقصين 
ولعقلاء وغيرهم فليس بقبيح ؛ وله تم فعله » ويكون عدلا في حکمه » وصوباً 
٠‏ في تدبيره » خلافاً bya‏ في قوهم ان الالام كلها قبيحة وانها ليست من فعل 
الله تع » ولم يفرقوا بين ان يفعل الألم لنفع يتعقتبه او لا لنفع » وخلافاً لاصراب 
اتناسخ ني قومم : ان فعل الالم لا بحسن الا على سبيل الاستحقاق فقط» وان 
من لا جرم له ولا ذنب لا يجوز ان يفعل فيه الآلام اصلاً » كالبهائم والاطفال 
ومن ليس بعاقل مكلف » فان الالام التي تحصل في أجساد هولاء فانئما تفعل 
٠‏ بأرواح الكفار التي قد نقلت الى أجساد الاطفال ولبهائم والجانين . والدلالة على 
فساد قول الثنوية ان ذلك مبني على اصل » وهو ان الله تع لا يقبح منه شيء. 
ويدل على ذلك انه للا قبح متا فعل الاشياء لتعلّق نهي // المالك عنها » وافعال [۳۸ ظ] 
الباري تع لا جوز ان تكون منهياً عنها “OY‏ الافعال انما تقبح منا لاجل انّه 
يجوز علینا المضار وامنافع فاذا فعل احدنا لا لغرض ee?‏ وجب أن يكون bed‏ 
٠‏ لاجل ذلك . والله تم لا جوز عليه المضار والنافع. والاغراض فاستحال ان يقبح 
منه شووء . واذا ثبت هذا الأصل ثبت جواز الألم ویدل" عليه ایضاً لو كانت 
میم الالام قبيحة لوجب ان YS‏ من خلص غيره من حرق او غرق او من أفعى 
تضر به أو أسد يفترسه » بخلع يده » وسير ألم يلحقه ' ويدخله عليه » ظالاً له » 


, ) ص : ( يلفحه‎ )١ 


527 القاضي أبو يعلى بن الفراء 

وسیتاً اليه » وفاعلگ للقبيح لادخاله الآلم » وني الاجاع على خلاف ذلك . وجواز 
الألم لا فيه من دفع الضرر الذي هو أعظم منه دلیل على فساد قوشم . وفها ذكرنا 
دليل على fal‏ التناسخ ویدل" عليه ايضاً اتفاقهم على حسن ايلام الانسان لولده 
ومن يلي تدبير أمره they‏ وان يوّلهم بالضرب والتأديب والعلاج من الامراض > 

فلو لم بحسن فعل الآلام الآ على وجه الاستحقاق لم بحسن منا فعله يمن یود" ه 
به ويدبر امره ويزيد تهذيبه'. OY,‏ لو كان الامر على ما قالوه لا حسن من 
الانسان كد نفسه وقلبه وادخال الألم على جسمه وتكليف النظر ني الاداب 
والعلوم وتحمل الاسفار لطلب الفوائد والارباح . ویدل عليه علمنا بما تنزّل بالانبياء 
والصاحين من الامراض والاسقام وذهاب الأبصار والحواس” ولو كان ذلك لا يفعل 

الآ على وجه العقاب على الأجرام لوجب ان لا تكون تلك الاجرام الا کباثر وعظائم ٠١ ٠.‏ 


Yes‏ فصل 
والصورة الحسنة والقبيحة ثم یفعلها الله سبحانه على سبيل استحقاق الثواب 
والعقاب » خلافاً لأهل التناسخ في قومم ان الق القبيح لا یکون الا عقاباً dally‏ 
الحسنة لا تكون الا ثواباً . والدلالة عليه اجاع المسلمين على ان" هذه الاجساد 
الي ها صور حسنه لم تكن مكلفة في رحم النساء » ولا حيث خرجت من هناك ve‏ 
الى ان تبلغ وتعفل » ولا حلاف ان الهبي قبل ان يبلغ ويعقل يكون صورة حسنة 
[۳۹و] وتكون له صورة قبيحة وهو ما اكتسب // شيئاً من الذنوب ولا من الطاعات » 
فاذا لم يكتسب ذلك استحال ان يكون استحق" الثواب والعقاب » ويقال لهم : 
كيف خلق الله GET‏ في الابتداء » فان قالوا خلقهم على صفة حسنة » قيل لهم : 
كيف يصح هذا وهم غير مستحقتین الثواب ؟ وان قالوا : خلقهم على صفة ۲۰ 
قبيحة . قيل هم : كيف يصح هذا وهم لا يستحقدون العقاب ؟ فان قالوا : خلقهم 
على صفة لا بحسن ولا بقبح » قيل هم : كيف يصح هذا وفيه ابطال القول 
بالتناسخ “OY‏ التناسخ انما يكون لاستحقاق ثواب او عقاب ويقال لهم ما انكرتم 
ان يكون من اليلق الحسن ما ليس بثواب کا جاز ان يكون من الملوك الذين ينالون 


[bra] 


۱۰ المتمد في آصول الدین‎ OLS 


من اللذات والسرور ما يشتهون ولا یثابون به » کذلك یکون من الق القبیح ما 
لیس بعقاب » كما كان من الآلام والغموم با لیس بعقاب . 
vey‏ فصل 

وأرواح العصاة لا تنسخ في البهائم ولا في المادات » خلافاً لأهل التناسخ 
ي قوهم ان الانسان هو غير هذا الشخص GM‏ المشار اليه » وانه ينسخ في BEY‏ 
المشاهد المشار اليه على حسب استحقاقه للثواب والعقاب فان كان مستحقاً للعقاب 
نسخ في الحاقة القبيحة الي تلحقها الامراض والاسقام والشاق" » وان كان مطيعاً 
نسخ في الاجسام الحسنة الي تلتذ ولا تألم . وحكي عن بعضهم ان المطيع لا 
يشخ » وحكي عنهم ان من آطاع eet‏ الخلق ولم یعصه Shel‏ ده 
جنته وأقره في دار gall‏ » ومن عصاه منهم في جميع ما آمرهم به أخرجهم الى 
جهنم بالوت فيها Tal‏ دائماً سرمدا ومن أطاعه تي بعض أمره وعصاه ني البعض 
نقله الى دار الدنیا وابتلاه بالالام ولغم وازن . واللذة tly‏ والشر واللفع “pally‏ 
على قدر عمله واستحقاقه » وجعل بعضهم اطفالا وبعضهم ابلا » وبقرا Tey‏ 
وكلاباً وعنازیر وقرود! وبقاً ودودا » کل" بقدر اجرامهم واستحقاقهم gf‏ كان 
اجرامه أعظم واكثر كانت صورته اقبح وأشتى » وکان لبثه ومقامه فیها وابلامه 
وعذابه اشد » وهومه وکده أعظم . ومن كانت طاعاته ATI‏ من معاصیه كان 
عذابه في هذه الدار وهه وکده مضاره // BT‏ وصورته أحسن . قالوا : ثم لا 
يزال الحيوان يتكرر ويترداد في الدنیا في هیا کل ختلفة صورة بعد صورة على قدر 
استحقاقه ومعاصيه وطاعاته الى ان يصير الى احدى مئزلتين اما ان يكون معه طاعة 
لا معصية معها » فیدخحل الحنة » واما ان يكون معه معاصي لا طاعة معها » فيدخل 
النار .,بواما ان يكون معه طاعات ومعاصي فيكون ابدا في هذه الدار متتقلاً الى 
افیا کل والصور ولابتلاء في الخير ولش الى ان يصير مطيعاً لا معصية معه أو 
Lek‏ لا طاعة معه فیدنعل في احدی الدارين . وقال بعض غلاة الرافضة القائاون 
بالتناسخ : ان روح المتقول الى هذه الدار اول ما يفسخ في جمل » ثم ينقل الى ما 
دون هيكله ابد! حالا بعد حال الى ان ينقل الى دود العذرة وما شاكله وهو آخر 


۲۰ 


۱۱۰ القاضي أبو يعل بن الفراء 


شيء ينسخ فيه . وقال أحمد بن حائط من اهل التناسخ » أن البهائم 

دام هم بهائم : فان" فيها Shy‏ وانبياء الى كل قبیل منهم » وان" كت 
pitty‏ والقردة رسلا وأنبياء مرسلين الى امثاهم . وقال on!‏ ناموس منهم : 
الناس اذا صاروا بهائم سقط عنهم التكليف وکرروا Pal‏ تلك الصرد ٍ فیقع 
عليهم الركوب واللسخر والذبح وضروب البلايا والآلام واطموم والاحزان الى ان 
يبقوا لا جرم عليهم » واذا صاروا كذلك عادوا الى ما کانوا ade‏ من الصورة 
والحال التى ابتدأوا عليها ثم یرهم الله تنم في امحنة والتكليف Yel‏ فان اختاروا 
انحنة والتكليف امتحنهم وكلفهم وان لم يختاروا ذلك تركوا على تلك الخال . 
قال الفضل Gal‏ من غلاة الرافضة کل ما يرى ويشاهد من SEY SAT‏ 
والجمادات والصخور ولنبات فيها أرواح منسوخة ومعذ بة باجرامها . وزعم بعضهم 
وقوم من غلاة الرافضة ان" أرواح العصاة تنسخ في الحديد والطين والفخار وتكون 
معذابة بالطبخ " والضرب والسبك والابتذال والامتهان Use‏ على اجرامهم . والدلالة 
على ابطال القول بالتناسخ قوله تع هو فریق في الحثة » وفريق في السعير که" 
فقسم GE‏ 7 فريقين وعندهم انهم ثلاث فرق » فريق تنسخ ارواحهم لا في 
الجنة ولا في السعير : ولآن” القول بالتناسخ يفضي الى ابطال القول بالبعث وهو 
قول الخرمية وانه لا دار سوی هذه ae‏ ولا نشور ولا Te‏ ولا نار » 
red‏ يقولون انها تكون ابد في تلك الصورة . وقد نص" الله تسم على البعث 
في غير موضع ۰ ویقال لهم خب‌رونا عن الانسان آهو هذا الشخص الظاهر ام هو 
شيء فيه ؟ فان قالوا شي ء فيه » قيل لهم : فیجب ان لا يألم بالعمی والصم والخموم 
ترا ات bite‏ جر E eM Gee‏ 
هكذا تقول » وانما پالم " ry‏ الظرف وافیکل الذي هو فيه الانسان . قيل 
لهم : فیجب ان يكون هو الفعال اي القادر » وان لا OS‏ فيه شيء موصوف 
بالقدرة asl,‏ وان قالوا ذلك Se ees‏ اليه و ي التناسخ ء ويلزمهم 
ان لا ex‏ ان يكون الانسان هو هذا الشخص ثم “oly‏ الله تع ابتدأه على 


. «یألم » في الحاشية‎ gale ۳ .۷ : f ۲ . ص : وبالطبخ‎ )١ 


[2 ۰1 


[Be] 


كعاب المتمد في صول الدين الا 


هذه اللخلقة » ولا یکون ‏ يذهبون اليه ني التتاسخ اصل ۰ Lak Sy‏ لقولم 
بالتناسخ Sy‏ لقوهم في الانسان . والدلالة على فساد قفوم في انه يرسل البهم 
رسولا من جنس البهائم قوله تع وما ارسلنا من قبلك الا رجالا نوحي اليهم 
من اهل القرى ۱ فنفی ان يكون أرسل غير الرجال . GY,‏ نعلم من اجاع السلمین 
بان النملة ولبقة والذباب والدود وغير ذلك من الحيوان الي لا عقول ها" غير 
مكلفة » كذلك نعلم بالضرورة ان الصخر " والحديد ولطین وساثر الجادات 
لیس فيها آرواح ولا حياة ولا عقول ولا لها * رسل وانبیاء يبعثون »> کل هذا معلوم 
من دين النبي athe‏ ضرورة . ولان الرسول انما يأمر بما هو حسن وينهى PF‏ 
قبیح واذا كان الرسل اليه ليس له تمييز کامل کالبهائم والصبیان وانجانین وحوهم 
لم fat‏ لهم الفرق بين المأمور وبين المنهي عنه فیعدم القصود بالسل // فلم 
يصح بعثة الرسل اليهم . 


yey‏ فصل 
ويحسن من الله نع الالام لا على وجه العقاب عن جرم ؛ خلافاً لاهسل 
التناسخ ني قوم : لا بحسن الآ ان يكون عقاباً على جرم متقدام » وما نشاهده 
من أهل العاهات والامراض وقبح الصور كلهم معاقبون على معاصي كانت منهم 
لا فرق oy‏ الكبير والصغير «البهيمة . والدلالة عليه حصول العلم فان" العاقل متا 
قد يفصد ولده ويحجمه ويسقيه الادوية الكريهة من غير قصد لعقابه » ولا يجوز 
ان يقال يفعل ذلك ليرجو ني ذلك النفعة لان مثله هاهنا » وهو ان يعوضهم على 
ذلك المنازل والدرجات ولا يجوز ان يقال ان احدناء لا يتوصل الى منفعة ولده الآ 
بذلك » لان هذا يوجب ان لا بحسن من الله المعاقبة لان احدنا انما يعاقب لدرك 
التشفي ولغيظ ۰ وذلك معدوم في حقه . us ud GY,‏ من السودان يكرهون 


0 :۰.۱۰۹ ۳ : الصخرور . 
۲) ص : Cobo‏ ۶) ص : هم . 


wy‏ القاضي آبو يعلى بن الفراء 
البياض ويؤثرون السودان وقد نری الکلب يوثر الكلبة على الجارية الحستاء وهذا 
نع ان يكون قبح الصورة عقاباً لانهم مسرورون بذلك . 


۳۰۳ فصل 

والتکلیت الذي آمر به العقلاء من الصلاة والصیام وغيره لیس بعقاف وانما 
ذلك ليعوّضهم به جسم الثواب ۰ خلافاً لاهل التناسخ في قوهم كل ذلك عقاب. 
والدلالة عليه انه لا يخلو اول ما خلقهم ان یکون کلتفهم شيئاً أم لاء ولا يجوز 
ان يقال لم یکلفهم لوجهين » احدهما : اته لو لم pal‏ لم تحصل المعصية » 
a‏ لا يكون tele‏ الا من نهي فخالف . والثاني انه لو لم یکلفهم أفضى الى 
ان يكون أباحهم الجهل والظلم وأو أباحهم ذلك لحاز ان بوصف بذلك » وهذا 
Je‏ . فلم يبق الآ انه کلفهم . ولا يحوز ان يقال کلفهم المعرفة فقط » لانها 
آمر سهل لا Tae‏ فیها لان النظر من أشد الاعمال لهذا يعجز عنه كثير من 
الناس . 
۳ فصل 

والألم الوجود بغيرنا ليس بفعل لنا » ولا مقدور لناء وانما هو فعل الله تس 
// غير متولّد عن فعلنا » وانّما لنا فيه كسب > حلافاً Bind‏ في قرفم م 
متولد عن فعلنا » 3 اختلفوا » فقال المهور منهم : انه متولد عن الاعتّاد . 
وقال ابن BLA!‏ ومن تبعه : هو متولد عن الوهن GUN‏ الصحة الي نحتاج ala‏ 
اليها »> وهذا مبني على القول بابطال التوتد » وهو مذكور ني باب الاستطاعة » 
مع انه لو کان متولد عن اعتّاد لوجب ان يقوى ويكثر بقوة الاعتاد وكارته 
وان يقل" لقلته » وقد وجدنا ان الانسان قد يعتمد على الوضع الصلب من جسم 
الحي الاعتّاد الشدید فلا يوجد عنده الآ لالم اليسير ويعتمد على الموضع الرنخو 
الرفيق للاعتاد اليسير فيوجد عند ذلك الألم الشديد . فلو كان متولدًا عن 
الاعغاد لوحب ان يكثر بكثرته ویقل بقلته “OY‏ هذا حكم المسيبات التوتد 
عن اسبابها . 


]£1 و] 


[۱ ظ] 


کتاب العتمد في صول الدين ۱۱۳ 
Yeo‏ فصل 
ويحسن من الله تم ان يبتدئ بالألم في الحيوان العاقل منهم وغير العاقل 
لا لعوض ولا اعتبار الکلّفین ولا لمصلحة Hel‏ ولا لاستحقاق »> خلافاً Slat‏ 
Gl‏ افذیل في قولما : ان الالم لا بحسن الآ ولعوض > ومع عدمها 
ee‏ . والدلالة عليه قوله تع: وإلقد كفر الذ بن قالوا ol‏ الله هو المسيح ابن 
مریم قل فن بملك من الله شيئاً إن اراد ان scents‏ 
في الارض ke‏ وله ملك السموات والارض نز eos lag‏ ا 
شي ء ‘Gad‏ فأخير تم أنه لا alle‏ أحد من الله شيا ولا اعتراض لأحد فيا 


يفعل لو أهلك الخلق واضرهم > لان" BEN‏ كلهم مملوكين له وله ت ان ملق 
فيه ویفعل في ملكه ما بربده ویشاء . 


Yes‏ فصل 
// والتفضل عثل العوض حسن ۰ خلافاً للجبائي في قوله لا محسن كا لا 
بحسن التفضل عثل الثواب . والدلالة عليه انه لا شىء یفعل على جهة البذل والعوض 
Si‏ وخسن اتفضل به من العم والاموال والأعراض 4 وکل شيء جوز كونه 
Loge‏ فان التفضل بحسن alte‏ . يبن Be‏ هذا ان الواحد متا اذا استعمل الأجير 
في يوم واحد بعشرة دراهم حسن منه ان یتفضل عليه عثل ذلك العشر ولا بستعمله . 

vey‏ فصل 
ولا جب على الله تع ان يعوض البهائم والاطفال والمنتقصين وجميع os‏ 
الذين Vaal Bee ۰ «pI ree ge‏ للمعتزاة 3 oa‏ :ان الله تلع اذا فعل الآلام 


في الحيؤان لا على سبيل الاستحقاق وجب " عليه تع ان يعوضهم والا يكون 
WG‏ والدلالة عليه ما قد Cy‏ ان العقل لا يوجب Et‏ على اللخلق ولا على الله 


تع واغا الميجب للواجبات هو الله تلع . 


٩ )١‏ : ۱۷ . ۲) ص : (وبحب) 


تمد ۸ 


we‏ القاضي أبو يعلى بن الفراء 
YHA‏ فصل 

واذا ثبت ان البهائم وغیرها من الحيوانات الذین خلق الله تسم فیهم الالام 
من غير جرم لا يستحقون على الله الاعواض ۰ فاته لا يجب عليه اعادتهم ولا 
نشرهم وحشرهم يوم القيامة »> خلافاً لقدرية في قوم ان لم يعوّضهم,ني دار 
الدنيا فانه يجب على الله تسم حشرهم وبعثهم يوم القيامة کبعث المكلفين . 
والدلالة عليه » ما نقدم واه لا طريق الى ايحاب شيء الا من جهة الله » ولم 
يوجب ذلك على نفسه . 


۳۹ فصل 


والتفضل عثل الثواب حسن » خلافاً للقدرية في قوفم : ليس بحسن والدلالة 
عليه ان الثواب نعم STA‏ یفعلها على طريق الجزاء » ولباري ت قادر على 
ان يوصلنا الى تلك النعم واللذ ات حتی يكون ثواباً » واذا كان Fa‏ على ذلك 
حسن منه التفضل بمثل الثواب كما ان الباري تع لا كان قادرا على مثل العوض 
حسن منه التفضل fe‏ العوض لان كل واحد منهم لا يخرج عن النعم . 


۲ [فصل] 

والکلّف لا يستحق على الله لتعظیم والاجلال // ولیس ذلك من شرط 
الثواب » Doe‏ للقدرية ني قرفم : ان ذلك واجب عليه وهو شرط الثواب . والدلالة 
عليه ان" أقل" نعمة لله على العبد يستحق” بها عبادته » واستحقاقه لذلك AST‏ 
من استحقاق الوالد على ولده بره وطاعته » ولا يحب على الوالد تعظیم ولده اذا 
فعل ما يقابل به بعض تربيته له واحسانه اليه » يعلم ان التعظيم والاجلال ليسا من 
شرط الثواب ولا جبان GIS‏ على المكلّف . 


11 [فصل] 


]¥& و] 


[ <] 


۱1۰ انمتمد ني أصولٍ الدین‎ OLS 


واتبعناهم ذرياتهم باعان اطقنا بهم ذریتهم46" فاخبر تم انهم يلحقون بآبانهم 
پایعانهم . وروی ابو هريرة عن الني pate‏ انه قال : صغار دعامیص GAN fal‏ 
يلقى احدهم أبويه فيأخذ بناصية ثوبه ولا يفارقه حتى يدخله وايّاه" ELI‏ 


۳ فصل 

واما اطفال المشركين فقد قطع أ مد رضه في موضع على اسهم في التار » 
وتوقف في موضع el‏ . وقد اختلف الناس في ذلك فذهب قوم من viet‏ الحديث 
الى اتهم في النار » وذهب آخرون الى اتهم خدم أهل الجنة » وقال قوم اذا كان 
يوم القيامة توجج غم نار فيقال لهم ادخلوها > فكل من دخلها دخل EAI‏ ومن 
۳ يدخلها يدخل النار » وقال أصعاب الاشعري بالوقف في ذلك » ولا نقطع لهم 

يجنة ولا نار Ge‏ برد السمع من طریق مقطوع عليه » Cy‏ هذه الاخبار فلا 
he‏ بها » toe,‏ للمعتزلة في قوشم 3 امتناعهم باطلاق القول عليهم بالنار » 
والدلالة على انهم re‏ في النار قوله تع ع le‏ آمنوا واتبعتهم ذريتهم 
oleh‏ انا بهم eee‏ فلما جعل العلة في الحاق ذرية المومنين بآبائهم 
لوجود الاعان منهم اقتضى // ذلك GUI‏ ذريّة الكافرين بآبائهم لوجود الکفر 
منهم > ویدل عليه حديث خدة بنت خويلد انها سألت الني ee‏ 
يا رسول الله أين اطفالي من ازواجي الشرکین ؟ قال : وق التار» » قالت : 
عمل ؟ قال : ae‏ را wae ties, og‏ ل 
رضها عن ذراري المشركين فقالت : قال رسول الله صا م مع آباثهم » ء وقالت 
ee‏ : « الله أعلم ) e‏ صلم 
عن أطفال المشركين فق ال: وهم مع آبائهم » فقيل انهم لم يعملوا» قال : لله أعلم» . 
وروی ابن مسعود عن التي صلم قال : « خلق الله عز وجل بحبی بن زكريا ي 


AN ۲۱ : ۲ ۵‏ هي B®‏ والذين آمنرا ۲ ص : في افامش . 
واتبعتهم ذریتهم oleh‏ اقا بهم ذربتهم 46 ۳ oY‏ : ۲۱ . 


۱۱3 القاضي أبو يعلى بن الفراء 


بطن CT‏ مومناً وخلق فرعون في بطن امه كافراً + » وروی اين مسعود قال ۱ We‏ 
رسول لله صلم وهو الصادق الصدوق : و ان خلق Mel‏ يجمع في بطن امه أربعين 
يوماً ثم يكون علقة مثل ذلك » ثم يكون مضفة مثل ذلك ۰ ثم يبعث الله اليك الملك 
بأریع کلمات رزقه وله وأجله وشقي أو سعيد » . ولان" حكم الکفر oS‏ 3 
حقهم 2 وهو أنه اذا مات لم یصل عليه ولم یدفن في مقابر السلمین ویرثه 
أبوه الکافر وحرم مناكحته للمسلمة » ويحرم نکاحه ان كان ولده وثي » ونحو 
ذلك . 


[ في فعل الاصلح ] 
۳ [فصل] 

ولا يجب على الله تع ان يفعل لعباده أصلح الامور ني باب دنياهم وما 
هو انفع الامور هم » خلافاً لبلخي ومعتزلة البغداديين في قوهم : انه واجب على 
الله فعل الأصلح في باب الدنیا . والدلالة عليه انه لو وجب عليه فعل الاصلح 
لوجب عليه اخراج اهل التار منها وتخلتصهم من ألم المقاب لان خروجهم منها 
هو الاصلح هم › ولا Gal‏ الكل" على انه غير Carly‏ لم يصح ما قالوه . ولانه 
لو وجب عليه فعل الاصلح لوجب عليه اعطاء سائر اهل الجتة // مثل منازل 
الانبياء “OY‏ ذلك أصلح لهم وأنفع » ولو لم يكن أنفع هم لم يكن انفع للنبیین. 
وقد أجمعنا على انّه لا يحب ذلك فلم يصح ما قالوه . 


14 فصل 

في معنى البخل . قد قيل هو منع الواجب» والسخاء بذل ذلك . وقيل هو معنى 
في النفس وهو خشية الفقر والحاجة » والسخاء والحود هو الأمان من ذلك » وقيل 
الشح والبخل هو المنع بالعطاء » والحود ولسخاء هو البذل بالعطاء . وهو ظاهر 
كلام الي بكر من اصحابنا ذكره في تفسير قوله تع و ومن يوق شح نفسه که ۲ 


۰۱۱: ۶-٩: ٩ ۲ : . ص : مكررة‎ ۱ 
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[4 ev] 


کتاب المتمد في أصول الدين ۱۷ 


فقال الشح في كلام العرب البخل ومنع الفضل من الال . وجه الاو ان البخل 
اسم ذم" ونقص ء وذلك لا يحري على تارك ما له ترکه» فثبت انه الواجب المستحق ٠‏ 
والذي يدل" على انه من اسماء الذم” قوله تم yp‏ محسین الذين يبخلون با آتاهم 
الله من فضله هو et‏ هم بل هو شر هم که ۱ وقوله ت «#الذين يبخلون ويأمرون 
الناس بالبخل» ۲ وقوله تمع «إومنهم من عاهد الله لئن آثانا من فضله " الى 
قوله لإفلما آثاهم من فضله We‏ به“ الى قوله «فأعقبهم نفاقاً في "Gee ss‏ 
وهذه الآيات كلها تدل" على الذم . ووجه من ale‏ على منع العطاء مع سعة 
الال من واجب وغيره » وهو ظاهر ما حكيناه عن الي بكر وغيره ما رواه ابو 
بكر ني كتاب mall‏ ني قوله Gy oe‏ شح “Gand‏ باسناده عن انس بن 
مالك عن رسول الله صلعم انه قال : بری ۲ من الشح من أدى ISN‏ وقرى الضيف 
واعطى في النائبة فقد برأه الله من الشح ببذل الواجب ء الذي هو الزكاة » وغير 
الواجب الذي هو قرى الضيف ولعطاء في النائبة : فدل على ان" من لم يبذل 
ذلك فهو شحيح: “OY‏ هذا حلاه في اللغة . قال عمرو بن كلثوم : 
« ترى اللحز الشحيح اذا أمرّت عليه لاله فيها مهینا» 

يعني اذا مرت عليه اللحمر استهان اله » فبذله لأجلها : فدل' على ان" الشحيح 
هو الممسك لاله . فأمًا الجود فهو اللفع الواقع على وجه التفضل وان لم جد جميع 
ماله » وهذا ظاهر في لفتهم: وان" المتفضل على غيره ببعض calle‏ يقال: قد جاد 
عليه . OG‏ ابلواد فهو من يكثر // منه التفضل بالنافع والانعام ولا يوصف بذلك 
من قل هذا منه . وفعله Bye‏ أو مرتين في دهره » ولهذا وصف الفرس aye‏ لكثرة 
اسراعه . وامّا التفع فهو فعل الفاعل بغيره » وهذا لا يوصف الانسان باته منعم 
على نفسه في التحقيق بفعل اللاذ. وأما الضرر فهو AM‏ والغم” الذي لا نفع * فيه » 


۰۷۷ : ٩ ۵ ۰.۱۸۰ : ۳ 0 
SAME TES ٩۰ ۹٩ )5 . ۲۶ : لاه‎ (¥ 
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11۸ القاضي أبو يعلى بن الفراء 
وهذا لا يوصف شرب الادوية النافعة بانها ضرر لا فيها من المنفعة . واما الفساد 


فهو ما فيه ضر من فاعله على سبيل الظلم والعدوان وفذا لا يقال ي عذاب أهل 
النار فساد SY‏ لیس بعدوان . 


۳۹۵ فصل “ 

والله تع قادر على فعل اللطف لو فعله يجميع الکفار والعصاة لامنوا وأطاعوا » 
وان لم یفعل ذلك » خلافاً لمعتزلة في قوفم لا بقدر على ذلك . والدلالة عليه قوله 
تع ye‏ بسط الله الرزق لعباده لبغوا في الارض» ' وقال تع YD‏ ان يكون 
اناس أمّة واحدة ۲ يعني على الكفر tet‏ لمن يكفر بالرهن لبيوتهم سقفاً 
من فضّة" Cb‏ آخبر انه قادر على ان يفعل بهم ما لو فعله بهم كفروا » 
كذلك هو قادر على ان يفعل بهم ما لو فعله بهم لآمنوا . 


۳۹ فصل 

ولا يحب على الله تع ان پفعل اللطف للمکلّت : بل له ان یفعله وله ان 
بت رکه . فان فعله كان متفضلاً بذلك » وان ترکه كان Vole‏ بتركه . Gre‏ للمعتزلة 
في قوطم : يجب عليه تع فعل اللطف الذي ple‏ ان المكلّف يومن عنده » اذا 
كان مقدوراً . والدلالة عليه ما تقدّم انه لا مجحب على الله تمع شي ء من جهة العقل 
لعباده في دين ولا ديا » ولا يحب قياس أفعاله على أفعالنا » ولا يجب عليه عوضاً 
ولا ثواباً ولا تكليف لعاقل ولا لطئ ولا تمكين ونصب دليل عند التمكين » OY‏ 
العقل لا بوجب شيئاً » لان الواحد متا اذا اراد ان يدعو غيره الى طعامه لينتفع 
المدعو به » ويعلم انه لا يحيب الى دعوته حتى يعطيه ألف دينار وهو قادر على 
اعطائه وغير مستضر بذلك لم يحب عليه ان يعطيه » كذلك الله سبحانه اذا دعا 
الى الايمان لينتفع ويعلم انه لا يوثمن الآ بعد ان يعطيه ولد أو مالا ومو غير مستضر 
باعطائه لم يجب عليه ذلك . 
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کتاب المعتمد في أصول الدين 144 


ينف فصل ` 

// واللطف لطف بنسه » وهو القدرة على الفعل خلافاً لقدرية في قوفم : 
ان اللطف لا يجوز ان يكون لطفاً لجنسه بل على قدر ما يتفق في العلوم كونه 
مسهلاً لفعل ومقرباً منه وموفرًا للداعي على ايقاعه . والدلالة عليه ما قد ثبت من 
ان استطاعة الفعل يحب وجودها مع الفعل » فأي وقت حصلت القدرة على الطاعة 
وجب وجودها فعلم ان | للطف did‏ ونفسه . 
۲۸ فصل 

ولا جب على الله 7 تع ان يميت ابلیس واعوانه اذا علم انه پفسد به آحد » 
ا RE‏ 
من ني العلوم من الكفار انه يمن لو أبقاه . ولا يحب تعريف العبد وقت موته 
اذا علم انه يتوب » ويقلع » ويفعل الواجبات عند ذلك خوفاً من ريه » خلافاً 
للجبائي في قوله : يحب جميع ذلك على الله تسح . والدلالة عليه ما تقدام ان العبد 
لا يستحق على الله شيئاً el‏ من جهة العفل : ولانه لوجب على الله تركه أو 
فعله لثلا يستضر العبد به > لوجب إن لا تحسن من الله بل يجب عليه ترك التكليف 
من علم انه لا يمن ابد" OF‏ ذلك يستضر العبد به » ويلحق بالعذاب الدائم . 
ولا gal‏ على ان تكليف من في العلوم انه يكفر pe‏ ولا يجب على الله 
ترکه » علم صحة ما ذكرناه . 


= ۹ 

وحن من الله تسم الجمع بين تکلیف رجلين » مع العلم باه اذا جع بينها 
في التكليف کفرا Why‏ » واذا كتف كل واحد منهها على الانفراد EA‏ وصلحا > 
خلافاً لمعتزلة في قوهم : الجمع بين GAUSS‏ على هذا الوجه قبيح ولا يجوز تكليفها. 
والدلالة ' عليه انه لو قبح من الله تع تكليف مر ن هذه [be‏ » لان ذلك يؤدي 
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۱۲۰ القاضي أبو يعلى بن الفراء 


الى فسادها » لوجب ان يقبح منه ايضاً تکلیف من علم انه لا یمن ابد لان 
تکلیفه استفساد له وعدم تكليفه مصلحة GY‏ يدخل BL)‏ تفضلاً . 


ف فصل 

ونقول ان الله سبحانه لم يرد // منفعة من علم انه اذا خلقه وابقاه » ولقدره » 
كفر ولم ومن » لانه لو اراد منفعته لأماته Sab‏ وأدخله CL!‏ متفضاگ عليه » 
وني تبقيته الى وقت بعلم انه اذا أبقاه اليه » کفر ۰ دلیل على GT‏ اراد هلاكه . 
لعف فصل 

ول ا عن ا الثواب الدائم » وان ا 
عليها القواب > ولا العاصي + ستحق عليها العقاب من جهة العقل . نه تع 
متفضل بفعل الثواب على الطاعات» لا إن“ ee‏ ل 
۳ هو تسع انه بفعل ذلك » ary‏ صدق فوجب وجود one‏ لا حالة » وانه 
تع عادل بفعل العقاب » لا أن" ذلك واجب عليه فعله من جهة العقل » وانما 
يفعل ذلك بالكفار ونقطع على ثبوته لانلّه احبر عن ذلك وهو الصادق قي خبره » 
toe‏ للقدرية البغداديين في قوم : إن عقاب الكفار والعصاة واجب على الله 
تع من جهة العقل لا لأجل Coe‏ . والدلالة عليه ما تقدام من انه لا يحب 
على آحد شيء من جهة العقل لا قدیم ولا محدث » ولان الله تع مدوح بفعل 
ذلك » ومشکور عليه » فلو كان فعل الثواب واجبآ Cad‏ ان لا “pes‏ 
الشکر والحمد » كما ان" صاحب الدین » وراد" الغصب لا كان فعل ذلك واجبا 
عليهم لم پستحقوا الدح والشكر » فلما استحق دل" ان ذلك من طريق ' التفضل. 
يفف فصل 

ولا يحب على الله تع الثواب الدائم على الطاعات ولا یستحق" المكلتف 
على العاصي العقاب الدائم » خلافاً لقدرية ني قولم: ان" ذلك يوجب دوام الثواب 
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على الله تم ولعقاب الدائم . والدلالة علية ان دوامها فرع لثبوتها » فتی لم 
يجب على الله تم من جهة العقل أصلا . Vols‏ يثبت دوامها أولى واحرى وقد 
Wl‏ على ذلك من قبل . 


۱۳۳ فصل 

ولا جب على الله ت تع ان يستوني العقاب من العاصي بل له ان بستوني وله 
أن یعفو عنه فان استوفاه ee ee‏ 1 
خلافاً للمعتزلة البغداديين في قرفم : إن" استیفاء العقاب // واجب على الله تم 
بحیث ان تركه وعفا عنه كان سفهاً » واستحق" على ترك ذلك pl‏ وله 
اجاعنا على ان استيفاء العقاب حفن لله تس ومن له ال" اذا لم ينتفع ياستيفائه 


العقاب ولم يستضر بذلك > ان" له ان يعفو عنه بدلیل آن الواحد منا اذا استحق" 


على عبده عقاباً لمعصية وجناية حصلت من العبد » ell‏ أن يعفو عنه وحسن 
ذلك منه ويستحق الثناء » كذلك في حق الله تع . 


٤‏ فصل 
ويحسن من الله عر وجل" تعجيل الثواب والعقاب » ولا يحب عليه تأخیر فعلها 
الى الآخرة oe‏ للقدرية في قوهم : لا بحسن تعجيل ذلك » ويجب عليه تأخير 
فعله| حيعاً » والدلالة عليه ما تقدام من أنه متفضل ant‏ ما يفعله بالق من 
الثواب والاعواض وحیع المنافع » فاذا كان متفضلاً فله فعله وله تركه في كل 

وقت يكون فيه ذلك . 

۱۲۵ فصل 
a‏ أخلص الايمان لله تع أو طاعة من الطاعات ظاهرًا أو باطناً مرة في 
عمره » ثم کفر ‏ وارتد" عن دینه » فانه يجوز ان یوافی ASL‏ ویجوز ان ly‏ 
بالايمان » خلافً للخالدي وعبنّاد غلام هشام بن عمرو الفوطي ني قوفا : من أخلص 
لله تع طاعة من الطاعات ظاهرًا أو باطناً تم كفر فاته لا يوافى بالاعان ولا 


۱۲ القاضي أبو يعلى بن الفرّاء 


يجوز ان يكون من اهل النارء والدلالة عليه قوله نَم : بوان الذين آمنوا ثم کفروا 
[ثم آمنوا ثم کفروا] ثم ازدادوا كفراً لم يكن الله ليغفر لم ولا ليهديهم Ghee‏ 
وهذا نص . 
۳۳۹ فصل 3 
وساثر الذنوب یستحق عليها العقاب ۰ خلافاً للمرجئة في قرلهم ان" الذنوب 
الي يستحق” علیها العقاب » وورد الوعيد Yule‏ اتما هي الکفر «الششرك » فآمتا 
العاصي القارنة لايمان فاعلها فلا جوز ان برد فيها الوعید ولا یستحق عليها عقاباً » 
لا Kl‏ ولا منقطعاً » tise,‏ لقدرية في قولم : ان الصفاثر من الذنوب لا يستحق” 
عليها العقاب اذا وقعت // ule‏ للکباثر . والدلالة عليه ان" هذه العاصي كلها 
قبيحة پاتفاق » كا ان الشرك قبیح » ولا استحق العقاب على الشرك لقبحه كذلك 
غيره من العاصي 


۳۳۷ فصل 

والطاعات اذا حصلت مع عدم الکفر والشرك فانه یستحق عليها الثواب وان 
كانت مقارنة الکباثر » خلافاً للخوارج ولبكرية في قولم : أن جميع ما يقع من 
مرتکب العصية الواحدة صغرت ام كبرت فاته غير مستحق علیها ثواباً من حیث 
كان کافر! » وخلافاً للقدرية في قولم : إن" کل" الطاعات اذا حصلت مع كبيرة 
واحدة فانه لا يستحق عليها الثواب . والدلالة عليه انه لو لم يستحق بالطاعة المقارنة 
للفسق لوجب أن يكون حال الكافر والفاسق الذي لم يفعل شيئاً من الطاعات كحال 
من فعل ذلك » وقد علم فساد ذلك باتفاق . 


۳۳۸ فصل 
والثواب والعقاب يجوز اجتاعها على الکلّف بان یفعل احدهما بعد الاتعر» 
خلافاً لقدرية في قولحم : العقاب يحبط الثواب » وخلافاً للمرجئة في قولم : فعل 
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الثواب في وقت لا بضاد" فعل العقاب ي وقث pT‏ ۰ فاذا لم یتضادا جاز ان لا 
يحصل احدها عقیب الاخر . والدلالة عليه ان" القدرية واتشوارج زعموا ان العاصي 
آقوی وهذا قالوا ان العصية الواحدة LA‏ ثواب سائر الطاعات » وزعت المرجئة 
ان الطاعات أقوى ولذا قالوا ان" الطاعة الواحدة تحبط gle‏ المعاصى » ولیس قول 
من قال ان الطاعات اقوی بأول من قول من قال ان العاصی أقرى » واذا تكافاً 
القولان سقطا وثبت ما قلنا . 
۲۳۹ فصل 

والشرع قد ورد بنفران ذنوب آهل OM‏ مع الاصرار علیها» خلافاً للقدرية ني 
bys‏ ان الشرع قد ورد al‏ من الغفران . والدلالة عليه قرله تع ole‏ الل لا 
يغفر ان يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء ١‏ فأخبر CT‏ بغفر کل" ما دون 
// الشرك من الذنوب . 


۳۳۰ فصل 

ووعد الله المومنين بالثواب خبر عن ايقاع الثواب » ووعیده للكفار خبر عن 
ايقاع العقاب الدائم بهم . وکل" وعد في القرآن بالعقاب الدائم فانه غير 
متناول للفاسق المي Lely‏ يتناول الكفار ۰ خلافاً للقدرية في قوفم : ان الوعيد الذي 
ذكره تع في القرآن بالعقاب يتناول الكفتار والفساق حميعاً » والدلالة عليه ما 
تقدام في المسألة الأولة وان“ الشرع قد ورد بغفران جميع ما دون الشرك . 
۳۳۰۱ فصل 

وان بعض" فساق أهل الملّة يلحقه الوعید وبعضهم لا يلحقه فن یلحقه دخل 
انار حرج منها لا محال > ومن لم يلحقه فإنّه لا يدحل النار > خلافاً لقدرية . 
والدلاله عليه قوله تع ويغفر ما دون ذلك Gl‏ یشاءُه ۲ فقرن ذلك بالمشيئة » 


قدل على الله يغفر للبعض دون البعض . 
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۱۳ القاضي آبو يعلى بن Sa‏ 
۳۲ فصل 

ومعنى الذنوب الكبيرة ان عقابها أعظم من عقاب ما دونها » ومعنى الصغيرة 
ن عقابها قل" من عقاب ما فوقها » ولا تعلم الصغيرة والكبيرة الا بتوقيف ۰۱ خلافاً 
لقدرية في قوفم : الكبيرة لا تعلم الا بورود الوعيد عليها » وخلافاً gy‏ هاشم 
في قوله : الكبيرة لا تعلم لا بوجود “pill‏ عليها . والدلالة عليه انه لو كان وجوب 
‘el‏ وورود الوعيد طريقاً الى معرفة ذلك » لوجب ان تكون الصغائر کباثر لأنها 
ذا وقعت مع الکباثر فالوعید یتناوما واللم وقد ورد الشرع بما يدل على ان في 
لذنوب كبائر وصغائر قوله تع وان تجتنوا كبائر ما تنهون عنه AS‏ عنكم 
سيثاتكم ‏ " وقيله سبحانه : IR‏ صغير وكبير مستطر ‏ " وقوله : «ویقولون 
پا ويلتنا ما لهذا الكتاب لا يغادر صغيرة ولا كبيرة الآ أحصاهايك * . وورد في 
لكبائر أخبار . فروى ابو هريرة قال : قال رسول الله صلم : « الكبائر سبع » AS‏ 
لاشراك بالله » وقتل النفس بغير // حقهاء وأكل الربا » وأكل مال gad)‏ بدارا ان 
یکپروا» وقذف المحصتات» والفرار من الزحف » وانقلاب من الحجرة الى الاعراب ». 
وروی عبيد الله بن عمير عن أبيه عن رسول الله صلم قال : و الکباثر تسعء الاشراك 
بالله » وقتل النفس المومنة » وقذف امحصنة؛ والزنا » والفرار من الزحف » والسحر 
وأكل مال gall‏ » وعقوق الوالدين السلمین ۰ والاحاد بالبيت الحرام 4 . وروی 
عبد الله بن الي أنيس الجهني قال: قال رسول الله صلم : وان من الكبائر الشرك 
بالله » وعقوق الوالدين » واليمين الغموس » . وروی ابن مسعود قال : سألت رسول 
الله ple‏ قلت: أي العمل شر ؟ قال : وان تجعل لله ند | وهو خلقلك» وان تقتل 
ولدك من اجل GI‏ يأكل معك » او تزني مجارنك » ۰ وقرأ وا والذين لا يدعون مع 
الله الآ آخر aM‏ » قال ابو بكر عبد العزيز من اصصابنا في كتاب التفسير 
في قوله تم وان تجتنبوا كبائر ما تنهون “ae‏ فقال : الأولى عندي في الكبائر 
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ما صح من حديث رسول الله ple‏ : « الشرك بالله ؛ وعقوق الوالدين » وقتل النفس 
امحرم قتلها » وقول الزور » : وقد يدخل في قول الزور شهادة الزور » وقذف 
احصنة » واليمين الغموس > والسحر ؛ وقد يدخل في ثلاث : النفس الحرمة قتلها » 
قتل الرجل ولده من أجل أن يطعم معه ۰ والفرار من الزحف ۰ Uy‏ محليلة الجار . 
والذي ' روي lly‏ صلعم قال : «هي سيع » يكون معنى قوله حينئذ سبع على التفضيل 
ويكون // معنى قوله في الخبر الذي روي عنه انّه قال : و هي الاشراك بالل » 
وقتل النفس ۰ وعقوق الوالدين : وقول الزور » على الاجال : إذ كان قوله : وقول 
الزور حتمل معاني شتى وان جميع ذلك قول الزور . 


۱۳۳ " فصل 

ومن أخذ ما يقع عليه اسم مال من غيره قل أو كثر » بغير حق" » فاته 
يفسق بهء خلافاً لبشر بن العتمر ومن قال بقوله من العتزلة إن كان ما يأحذ مائتي 
درهم أو قيمة ذلك من العروض يفسق » وان أخذ دون ذلك لم يفسق . وخلافاً لمن 
قال يفسق بأخذ عشرة دراهم ولا يفسق با دونه . وعلافً GY‏ اذيل في قوله 
يفسق بأخذ خسة . وخلافاً لمن قال يفسق بأخذ درهم واحد ولا يفسق بما دونه » 
والدلالة عليه انما فسق بأخذ الماثتين Lely‏ العشرة وبأخذ الدرهم لانه اخذ مال » 
هو معصيه وبستحق عليه العقاب والذم » وهذا العیی موجود فما دونه . 
4 فصل 

والعزم على الکبيرة لا يكون عنزلة الكبيرة ولا يعاقب عليه اذا لم يفعل المعزوم 
bel, yo‏ بن عطاء والتبالي وجاعة منهج > ol‏ العزم على كل كبيرة ail‏ 
كبيرةب وان لم یفعل العزوم ومات على ذنبه ولم يتب مته ‏ فاته مخلّد في نار 
جهنم » وان لم يكن معه الا هذه العصية الواحدة » والدلالة عليه قوله تع هوان 
السنات پذهین السیتات ی" ومعلوم ان الطاعات واحسنات مع هذا الکلف 


۰۱۱۶ : ۱۱ ۲ . ) ص : «ولذي‎ )١ 


ola! القاهي أبو يعلى بن‎ ۱۲٩ 


أعظم من تلك السيئة الواحدة وقوله تسم من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها ومن 
جاء بالسيئة فلا يجزى الا مثلهاي ' وعندهم من جاء بالسيئة يحزى أضعافها ومن 
جاء بالحسنة فلا . 


1 فصل‎ fo 
والصغائر اذا وقعت من الانبياء أو المكلتف مع اجتناب الكبائر وعلم انها‎ 
// . قوله التوبة لا تجب‎ GLA! صغيرة وجب عليه التوبة منها » خلافاً لابن‎ 
والدلالة عليه ان الصغائر قبيحة ومعصية » فوجب التوبة منها كالكبيرة ولان الكبيرة‎ 
انما وجيت التوبة منها لكونها قبيحة ومعصية » فوجب ان تكون الصغيرة » إذا‎ 

شاركتها ؛ مثلها في وجوب التوبة منها . 


[ أفعال shall‏ والكسب ] 

۲۳۹ فصل 

وجميع أفعال العباد خلق الله تسم كسب طم خيرها وشرها وحسنها وقبیحها › 
ورب فا واله ها سواء كانت طاعة أو معصية > خلافاً لقدرية ني قوهم : ان" حميع 
ذلك خلق لهم فان الله تسع غير قادر على اكساب GE‏ ولا يصح ان يقدر عليه » 
ولا مالك له » ولا رب cal‏ ولا اله له » وان GET‏ منفردون ۲ بالقدرة على احداث 
ما یکتسبون دون الله » وان ساثر الحبوان علقون کخلق الله وعدثون کاحدائه » 
وان البقئّة والذبابة وأصغر الحيوان یقدر على اشیاء لا بقدر علیها الباري . وخلافاً 
هم بن صفوان في قوله : لا كسب للعبد فیها » وهو مضطر الى فعله »> کالباب 
برد" والشجرة تحرك . والدلالة على خلق الأفعال قوله نع : dig‏ خلقکم وما 
تعملون» ۳ ها قال نع : ely‏ عا كانوا يعملوني * CB‏ كان old‏ واقعاً 
على Abel‏ كان Way GEN‏ على اعام . وقال تسم : WB‏ يزالون عنتلفين . 

۹:۳۷ ۳ I: (O 

۲ ص : منفرون . ۱ (f‏ ۳۲ : ۱۷ و۱ : ۱6 وه : ۲6 
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کتاب المعتمد في أصول الدين ۷ 


الآ من رحم ربك ولذلك خلقهم که ' ومعناه الخلاف خلقهم » ولا جوز ان يكون 
معناه للرحمة خلقهم GY‏ لو كان راجعاً الى الرحمة لم يكن للاستتناء معنى » لان" 
الكل" خلقهم للرحة > فلما استتتى بعضهم بقوله الا من رحم ربك" وجب 
حمل قوله تع «إولذلك خلقهم TE‏ للخلاف . وقال تع وام Wer‏ لله شركاء 
خلقوا كخلقه فتثابه انلق عليهم قل الله خالق کل" شي ء چو“ وقال نسم : 
اخبارا عن الشرکین : وان تصبهم حسنة يقولوا هذه من عند الله وان تصبهم 
سيئة يقولوا هذه من عندك قل کل من عند الله ها طولاء القوم لا يكادون 
يفقهون حديثاً 6 * . وقوله تع وین كل شيء خلقنا زوجین ی" . ويدل عليه 
ما روى حذيفة عن النبي صلعم انه قال : وان الله خلق کل" صانع وصنعته حتی 
خلق الجازر وجزوره) . وروی عبيد بن عمير قال : و قال آدم صلم » يا رب أرأيت 
ما آتبت » أشيء ابتدعته من تلقاء نفسي أم شيء قدارته علي قبل ان تخلقني ؟ 
قال : لا بل شيء // قدرته عليك قبل ان أخلقك . قال : أي رب » فکا 
قدرته علي فاغفر لي » . فذلك قوله تع فتلقی آدم من ربّه کلمات فتاب عليه . 
Wes‏ أبو عبد الله بن البغدادي باسناده عن ابن عباس عن الني صلعم قال: 
وان الله قال اني خلقت الخير والشر فطونى oh‏ قدرت على يديه الخيرء وويل لمن 
قدرت على يديه الشر » . ولأا وجدنا اعادة الشىء اهون من ابتدائه » فلو كان 
الانسان هو الخالق لكسبه لكان على اعادته آقدر » CAB‏ كان الانسان لو جهد 
جهده واستفرغ وسعه لم يقدر على اعادة ما مضی منه > علمنا ان الفاعل لكسبه 
غيره » OY‏ سبحانه قادر على جميع أجناس الحركات التي يكتسبها العباد بدلالة 
انه هو آقدرهم عليها » وما أقدرهم ade‏ فهو عليه أقدر » كما ان" ما اعلمهم 
ot‏ فهو به أعلم » فوجب انه قادر على نفس کسبهم ۰ ولاه اذا قدر على 
شي ءقدر على " ما كان بمعناه » ولو استحال ان يكون (al‏ على كسبهم لاستحال 
GE ۰.۱۱۹: ۱۱ 0‏ ۱۲: ۰.۱۱ 


VALE ۵ ۰.۱۱۹ : ۱۱ GY 
. في الامش‎ ۷ . 1٩ : ٩۱ 0 ۱۱۹ : ۱۱ ۳ 


۱۲۸ القاضي أبو يملل بن الفراء 

ان يقدر على ما كان بمعناه . وقد ثبت انّه قادر على نفس کسبهم . فاذا حرج 
المقدور الذي هو الكسب للعبد الى الوجود وجب ان يكون فعلا له > “OY‏ القادر 
على الفعل الما يكون Se‏ له اذا حصل مقدوره موجودً . والدلالة على اثبات 
الکسب قوله تع ole‏ بها کنم تكسبون» ' وقوله تع : ذلك ما قدمت 
يداك" وغیر ذلك من الآيات فأضاف ذلك البهم . ولان" الواحد مت مآمور 
پفعل الطاعات » ومنهي عن القبتحات ولا يصح ان يمر وینهی بما ليس له عليه 
قدرة » ولأجل هذا لا يصح ان يؤمر زید بفعل عمرو وینهی عنه » oY‏ لیس 
بفعل له » وكذلك لا بحسن ان يعاقب CE‏ ليس بفعل له » ويكون فعلاً لعمرو » 
فوجب أن يكون ههنا كسب يتوجه الأمر والنهي اليه » وذلك معقول . 


۳۷ فصل 

وحقيقة الکسب الذي بتوجه اليه الأمر والنهي والدح والالجاء والاكراه هو 
ما وجد بالقادر وله عليه قدرة محدثة » خلافاً المعتزلة في قوهم : الکسب هو GE‏ 
والاحداث . وهذا غلط » لاته لو كان كذلك لوجب ان تكون أفعال الله كسيا 
وان يكون الله تع مكتسباً من حيث كان The‏ وذلك باطل باتفاق // فوجب 
أن يكون حقيقة ما ذکرناه» فان قيل : فهذه القدرة تؤثر في الفعل of‏ لا؟ قيل لا 
توثر فيه » فان قيل : اذا لم توثر فيه لم يصح ان يكون ها تعلق معقول . قيل : 
قد بحصل بين الصفة وبين متعتقها Sate‏ معقول » وان لم يكن ذلك الق هو 
aur it‏ ووجوده ۰ آلا تری ان" العلم والادراك والارادة ها تعلق بالمعلوم والراد 
والمدرك وان لم يكن کونه كذلك مورا ئي حدوه کذلك ههنا . فان قیل : ان 
لم تعتون بالمكتسب المحدث » لم نعقل ما تقولونه في الکسب . قیل : ما تقوله 
معقول وذلك کل" آحد Gal ply‏ بين کونه قاعد! لا على سبیل القعدة والزمانة 

. ٩٩ : ٩و‎ ۸۲ : ٩ (فذوقرا العذاب «عا كنم تکسبون») عا کانوا يكسبون)‎ )١ 
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وبين کونه على سبیل القعدة والحركة . وكذلك نفرّق بين حرکته على ee‏ 
الاضطرار وعلى حركته لا على سبيل الاضطرار . فالقعود الذي هو لا على سبيل 
القعدة » والحركة الي هي على OME‏ صفة الاضطرار هو الذي نشير اليه Gk‏ 
كسب ودل" ذلك على الفرق » انّما حصل بين الحركتين والقعودين SOY‏ على 


احدها قدرة 2 


۲۳۸ فصل 

والله تم قضى المعاصي والكفر وقد رها ععنی خلقها وكتبها على اللخلق 
وأعلمهم بها » واخبرهم عنها لا على معتى اتله أمر بها » وحکم Wt‏ راما 
راد ان يكن الكفر منهم غير آمر به » ولا تقول اراد لهم الکفر » لان هذا وهم 
أنه أباحه ph‏ وجعله حلالا > خلافاً للقدرية ني قولم : : ان" الله تلم ما قضى 
العاصي والکفر ولا قد ره . والدلالة عليه ما تقدام من انه خالق لجميع الحوادث » 
وان" لا خالق سواه ويدل” عليه قوله تسم : i‏ آعوذ برب الفلق من شر ما 
خلق 4 ' فبيئن ان الشر خلق له . 
۲۳۹ [فصل ] 

والعدوم لیس بشيء خلافاً لاني علي » واي هاشم » ومن تابعها من البصریین 
في قولم : العدوم شيء > وذات ؛ ونفس ۰ وجوهر ء وسواد ۰ وبیاض » وجرة » 
وصفرة » وخحضرة > فان" الباري Je‏ وجل لا بقدر على جعل الذات ۲ ذاتا ولا 
العرض Lee‏ ولا الجوهر جوهر" LOL‏ هو قادر على اخراج الذات من العدم الى 
الوجود فقط . والدلالة على ان" العدوم ليس بشيء قوله تع : چوقد // خلقتك 
من قبل, ولم تلك شیا CYT‏ قد teal‏ على ان الله تم محدث للعالم وصانع 
له » فان كان احداثه هو جعل الذوات Liss‏ وانفساً بعد ۱ ان لم تكن كذاك » 
فهر ما نقوله » وان لم تكن ذاتاً لم يصح ان fat Gilet‏ جاعل وحدث  AY‏ 


I: ۱‏ ۲ ص : «اللذات ». ۳( ۹:1۹ 


المعتيد 4 


۱۳۰ القاضي آبو يعلى بن الفراء 
لو جاز ان تتعلّق عا يستحيل وجوده بفاعل » از ان يتعلق جمع الضدین وکون 
الجسم في مكانين بفاعل » وذلك حال . قثبت ان المعدوم لیس بشيء ولانه لو 
كان الشيء شب قبل وجوده » ووجوده ليس هو معنى اكثر من نفسه » لوجب 
il‏ شيء قبل نفسه لان" وجوده هو نفسه » ويستحيل ان يكون القبل قبل نفسه 
كا يستحيل ان يكون البعد بعد نفسه والغير غير نفسه . 


Yés‏ فصل 
والعدومات على خسة أضرب . منها ما لم یوجد قط » ولا يوجد آبد" » ولا 
بض ودف عم es‏ الجسم الواحد في مکانین في حالة واحدة 
وسا ثر امحال الممتنع وجوده . ومنها ما لم برجد قط ولا يوجد Vel‏ ویصح وجوده 
لكونه مقدورا » وهو جميع ما علم الله أنه لا يكون کرد" أهل المعاد الى دار الدنيا 
وغير ذلك . ومنها ما لم يوجد قط ويوجد لا عالة كالحشر والنشر ولقيامة وغير 
ذلك Ce‏ آخبر الله تسم عن كونه لا Me‏ . ومنها ما وجد وتقضی وفي وهو جمیع 
الاعراض التي فعلها الله عر وجل » وهي معدوبة الآن . منها ما لا بدری هل 
يوجد أم لا وهو ما كان في مقدور الله ع وجل" وني معلومه انه بوجد أو لا برجد . 


۲:۱ فصل 

وجب الرضى بقضاء الله تن وقدره الذي آمرنا أن نرضی به کالاعان 
والطاعات » ولا يجب الرضی بقضاء الله الذي نهانا عن الرضی به » کالکفر 
والعاصي . ولا بحب ان نرضى ایضاً ما لم يلزمنا الرضى به وان لم ينهانا عيه كالرضى 
بالفقر » والامراض » والاسقام »> والجنون » وعدم العقول » وانواع العاهات » وان 
كان ذلك اجمع من خلقه وقضائه وقدره . وكذلك لا يجب على العصاة الرضى 
بلعن الله لهم Lely‏ اياهم » والأمر بلعنهم والبراءة متهم . ولا حلاف الله لا يحب 
على اهل النار الرضى بالعقاب بالنار » وما يدنحل عليهم من الالام وان كان ذلك 
بقضائه وقدره . وكذلك لا يحب ان نرضى بکفر الكافرين ولا عصيان العاصين 
وان كان ذلك من قضاء الله وقدره » وفذا قال المسلمون قاطبة : اتا نكره موت 


]£4 ظ] 
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النبيين » وفناء الأثمة الصالحين > // وبقاء الردة والشیاطین» والدعاة الى انواع 
الضلالات » وان كان فناء من يغنى وبقاء من یبقی بقضاء الله وقدره . وانما فصلنا 
هذا التفصيل CY‏ لو قلنا نرضی بقضاء الله وبقدره الذي هو العاصی والکفر 
خرجنا بذلك عن قول WY DSI‏ جمعة على ان الرضی بالکفر وللعاصي لا يجوز 
وهو حرم » وان قلنا لا نرضی بقضاء الله وقدره حرجنا عن لسان LAN‏ لانتها متفقة 
على ان" من لم برض بقضاء الله فليس من DAN‏ فعلم ان الواجب ما ذكرناه . 


۷:۲ فصل 

والقضاء ینصرف على وجوه : منها ععیی الامر كقوله تع ete‏ ربك 
ألآ تعبدوا الا Goll‏ ويكون بمعنى GH‏ كقوله تع pled‏ سبع سماوات 
في "how‏ ویکون Gat‏ الاعلام والاخبار كقوله تسم «إوقضينا الى بني اسرائيل 
في “EON‏ ويكون ععنى الموت كقولنا : نزل قضاء الله بساحته » ومنه قوله 
نع Cs‏ قضينا عليه الموت * ویکون gat‏ الالزام كقولنا : قضی القاضي 
على فلان HS,‏ اي أيجب عليه . ويكون Gat‏ الارادة كقوله تسم La] Bp:‏ 
قضى امرا فانما يقول له كن فيكون " ويكون بمعنى GEN‏ كقوله : #وقدرنا فيها 
السيري ' وكقوله تم : لإقدار فهدی ۲ ويكون ععنی التقدير ء فأما القضاء 
والقدر الذي ذ کره الني صلم «نومن بقضائه وقدره» المراد به حلق ما سبق في علمه 
وحكمته انه علقه بدلیل قول النبي صلع : «نومن بقضائه وقدره خبره وشره خلق) ۰ 
ومن المراد به الافعال . 


Saal ver 

والتمضاء على ضربین : قضاء هو المقضي لا غيره » وهو القضاء بمعتى انلق » 
Wi ۰ ۶ . ۲۳ : ۱۷ ۱‏ 
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۱۳۳ القاضي آبو يعلى بن الفرّاء 
لان" GLE‏ هو انخلوق نفسه » خلافا GY‏ اذيل والكرامية في قرهم : ان BEI‏ 
غير الخلوق . والدلالة عليه قوله تسم هذا خلق الله فأروني ماذا خلق الذین من 
دونه ۱ يعني هذا لوق الله فأروني Lie‏ غيره . UL‏ القضاء اذا كان Ge‏ 
الاعلام والاخبار والكناية والامر فهو غير المقضي : لان الاعلام بالشيء غير 
المعلوم » والحبر غير الخبر عنه » اذا كانا" شیئین دئین او احدها TLS‏ 
tte // sy‏ . واما اخبار الله تسم عن نفسه وصفات ذاته فليس بغر ها . 
44 فصل 

Ge GAL‏ لا بخلق » وانلتی هو الغلوق ۰ خلافاً GY‏ الحذيل والكرامية 
في قولم : الخلوق لوق بلق وكذلك اشحدث عندنا محدث لا بحدوث » خلافاً 
للكرامية في قوم : محدث بحدوث » وان الحادث هو کلام الله واحدث هو سائر 
افخلوقات ۰ وكذلك الوجود لا یکون موجود"| بوجود » ولا الفعول مفعولا بفعل » 
ولا الصنوع مصنوعاً بصنم ۰ خلافاً للكرامية ني قوهم: الفعول مفعول بفعل . 
وكذلك الفعل هو کلام اللهء وهو قوله تع : ب كن" * . ولدلالة عليه ان 
حقيقة الخلوق اخترع هو الوجود عن عدم . وكذلك حقيقة احدث هو الموجود 
عن عدم » فلو كان الخلوق الذي وجد عن عدم » والمحدث الذي وجد عن عدم » 
افتقر الى معنى لانه وجد عن عدم » وجب ان يكون GUE‏ والحادث مفتقراً الى 
معنى : لانه وجد عن عدم . ألا ترى ان انحدث لا كان مفتقر الى محدث» وكذلك 


. الخلوق لا كان مفتقر الى خالق » لانّه وجد عن عدم افتقر GE‏ والحدوث الى 


محدث » لانه وجد عن عدم »> وكذلك الخلوق والمحدث لو كان مفتقرًا الى معنى 
OY‏ وجد عن عدم وذاك gall‏ وجد عن عدم وجب ان یکون مفتقر! الى معنى 
آنحر . وذلك المعنى الى معنى oT‏ ابد" الى غير نهاية له » وذلك باطل . وهذه 


(o ۰۱۱ : ۳۱‏ ۰ ۷۳ و۱ : 2۰ و ۱۹ For‏ 
۲ ص : کان . و ۸۲:۳۰ و4 Wl‏ 
۳ ص : قديم . 1( ص : عفتقر . 
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کتاب العتمد ني صول الدین ۱۳۳ 


الدلالة بعینها دلالة على ان الموجود لا یکون موجوداً دوجود ولا الفعول مفعولا بفعل 
Ny‏ المصنوع مصنوعاً بصنع . 


1۵ فصل 

وحقيقة لفعل هو الحادث الذات من محدثه » ومعتى الفاعل وحقیقته ان" له 
فعا او انه احدث + خلافاً لقدرية في قومم : حد" الفمل أنه المتعلّق بمن كان 
قادرا عليه » وخلافاً بعض الاشعرية في قوهم : حد الفعل انه محدّث . والدلالة 
عليه لو كان حده انحدث لوجب ان يكون کل من علم ان الذات AB Boe‏ 
علم ان فا Bae‏ كا ان" كل من علم ان الذات فعل فقد علم ان ها تعلقاً 
بفاعل » ولا لم يكن ذلك بطل هذا اند" » ولأن” الفعل اذا كان متعلقاً بفاعل 
وجب ان يكرن تعلقه مفعولا في حال ما هو فعل له ومتعلق به » والاً خرج عن 
ان يكون // Thm‏ بفاعل في حال ما هو فعل له » ولیس الآ کونه قادرًا عليه . 
واما حقيقة الفاعل HL‏ والنشی" وانخترع والمبدع «المبدئ والمعيد والصانع کل 
هذه الالفاظ تعرد الى معنى واحد وهو المحدث » أو من له فعل Yc‏ محال ان 
يعلم الفعل فعا من لا يعلم أنه فاعل : وان صح ان [يعلم] ۱ فعل الحدث محدث 
من لا يعلم ان له «Tae‏ ويستحيل ان يعلم المحدّث Bae‏ ولا ple‏ ان له Bae‏ 
حدث من قبله . 


ve"‏ فصل 

والله تم بضل" ويهدي » وضلاله الکافرین هو خلق الکفر ء ولزیغ » 
والعاصي » فيهم » والقدرة علیها فيهم وهداية الوّمنین هو كتب الاعان ي قلوبهم 
April‏ عليه وتوفيقهم الطاعات ولقدرة علیها فیهم ۰ وقد تکون الحداية منه تسم 
لمن هداه هي تفس الدعوة الى الاين > والطاعة لمن يعلم قبوله ها وانقیاده » Boe‏ 
للقدرية في قوهم : ان الله تع ما “fal‏ الكافرين ولا هدى الموؤمنين على الوجه 


: ll اقتضاه‎ )١ 


۲۰ 


۱۳ القاعي آبو يمل بن الفراء 
الذي ذكرنا » لکن ضلال الله تع الکافرین يكون على وجهین : احدها 
الإضلال عن طريق ELI‏ والثواب بعد استحقاق العقاب . والثاني الاضلال et‏ 
التسمية والحكم . وان المداية دعاء الله تام لخلق الى الايمان والطاعات والبيان لم عن 
الحجج واقداره تع ایاهم للاعان والنظر في SLT‏ وحججه . والدلالة عليه قوله 
تم في قصة موسى OB‏ هي الا فتنتك تضل بها من تشاء وتهدي من Gols‏ 
وقوله تع : cP‏ يهد الله فهو المهتدى ومن يضلل فأولئك هم El‏ رون "» 
وقوله تم  :‏ أفرأيت من abl LEI‏ هواه et‏ ای و یج 
وقلبه وجعل على بصره غشاوة فمن يهديه من بعد الله أفلا تذکر ون یه ۲ وقال تع 
3 قصة نوح : Wa‏ ینفعکم نصحي ان أردت ان انصح لكم ان كان الله يريد 
ان بغويكم هو ربكم GE‏ وقال تع » طفن يرد الله ان يهديه يشرح صدره 
للاسلام* ومن يرد ان یضلّه det‏ صدره Ths‏ حرجا كأنغا يصعد في Gell‏ " 
وقال تع gop‏ برد الله فتنتهيك يعني اضلالهجه فلن تملك له من الله Eb‏ اولنك 
الذين لم يرد الله ان يطهر قلوبهم ي" وهذه الآيات كلها تدل على ان الضلال 
nt‏ // الخلق ء لا على معنى التسمية > ولعدول عن طريق الجزاء ولثواب . 
وقال تع : 9 poke‏ بالشر وانلير Gas‏ وقال تع : BWSR‏ زيا كل 
أمّة ‘Seale‏ > وقال : يان الذين لا درمنون بالاحرة زا هم اعمالحم ی" 
۱:۷ فصل 

ومعنى الطيع وانلتم والأغشية والأكنّة على القلوب ونظاترها خلق الکفر والضلال 
وامحنة : كذلك والقدرة عليه والداعي اليه » Boe‏ للقدرية في قرفم : معنى ذلك 
هو التسمية وا حكم والاخبار عنهم بانهم لا يؤمنون . والدلالة عليه انه لا يستجيز 


.۱۲۵ : ۲ ( . ۱۵۵ : ۷ (1 

۱ : ۰ (¥ ۰۱۷۸ ۰ ۷ ۴ 
. ۳۲۵ : ۲۱ (A . ۲۳ : fo ۳ 
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[Soy] 


کتاب العتمد في Spal‏ الدین ۱۳۰ 
أحد من اهل اللغة ان نقول : ختمت عليك قلبك وبصرك وسعك» وجعلت الأكنة 
والأغشية عليها على معنى حکمت بذلك عليه » وسميته عليه . وقد قال تسم : 
جو وجعلنا على قاوبهم اكنة ol‏ يفقهوه > ۱ معناه عند أهل اللغة لثلا يفشهوه . 
وقوله تع : wh‏ الله لكم ان تضلوا ‏ ' اي لثلا تضلوا عن معرفة ما أردت 
YEA‏ فصل 

ولتوئدات كلها من فعل الله تعء وانّه بفعلها عقیب هذه الاسباب 


" يري العادة » وان الخلق لا يفعل في الغير شيئاً إلا في محل قدرته » وهذا aly‏ على 


الاصل الذي تقدم » وان العبد Sly‏ الحيوان لا يصح ان Sse‏ ويخلق شیتاً : 
فكان التولّد في اكساب العباد باطل > US Boe‏ بن آشرس في ل « التوتدات 
كلها حوادث لا محدث ها » وان الانسان لا فعل الآ الارادة فقط وما عداها من 
تصرفات الاتیان فانها حوادث لا محدث ها » واتما تضاف الى الانسان Vile‏ 
واتساعاً » وحلافاً لقدرية في قرهم: ان التوتدات كلها التي تقع عقيب الاسباب 
المتعلقة بنا »> من فعلنا > دون فعل الله تع . والدلالة على فساد قول dle‏ انه 
لو جاز حدوث محداث > لا من محدث » لجاز حدوث سائر الحوادث لا من محدث 
وذلك “sy‏ ي الى ابطال الصانع جملة » fled‏ ان تكون المتولّدات حوادث لا حدث 
ob‏ والدلالة على فساد القول بالتولّد خلافاً للقدرية» اننا قد دللنا فا سلف على 
ان العبد tly‏ الحيوان لا يصح ان يحدث شيعا ويخاقه فنبت بذلك إبطال // التولّد 
في اكساب العباد ویدل عليه انه لو كان ما فعله ني المقتول من القتل من فعل 
الرامي لكان الميت فاعلاً للقتل وهو يجوز أنه بخترم الله تسم الرامي قبل وصول 
reel‏ الى الرمی فبؤئدي الى ان TOS‏ فعل القتل وهو معدوم » ولو صح الفعل 
من الميت المعدوم لم يكن في الافعال دلالة على وجود فاعلها اذا جاز ظهورها 

من العدوم 3 ولان الفعل المتولد بقع في ی حال N‏ بصح ela‏ القدرة اليها | ay‏ بقع 


HOS « : ص‎ ۳ La 6۲ 4٩ : ۱۷ و‎ ۲۵: (| 


۱۳۹ القاضي أبو يعلى بن الفرّاء 

في غير محل قدرته » فلو كان فعلاً له لیجب وقوع الافعال بقدرة معدومة » ولو 
جاز هذا لجاز وقوع اللطم يجارحة معدومة » والاحتراق بحرارة معدومة ولو كان 
الفعل المتولد Waly‏ بغیر قدرة جاز أن تقع سائر الافعال لا بقدرة وذاك محال . وامتا 
وجوب القصاص والغرم على الرامي LSB‏ وجب بحكم الشرع ؛ لا OV‏ الغیر 
يفعل في الغير شيئاً » ولو اسقط القصاص والغرم في ذلك لكان صواباً وحكمة : 
cl 9 Lily‏ قد اجرى العادة محصول الاتلاف عند كسب العبد لا انه يفعل ١‏ ۰ 

كنا اجری العادة ان" الانسان اذا وضع الطفل بين الثلج تلف . وبياض الدبس عند 
الضرب « واحتراق fie oka‏ وجیع ذلك بفعل الله نع أجرى 
العادة بحصوله عند وجوب كسب العبد » وان لم يكن فعلا له . 


۲۹ فصل 

وحقيقة القدرة والقوة هي التمكن من التصرف » وقديكون Spal‏ احداثا 
ویکون اكتساباً . ومعتى القادر انه سکن من التصرف » وکل متمکن 
التصرف وجب ان يكون قادرا » وکل من كان قادرا وجب ان يكون Wane‏ 

من التصراف . وحقيقة التمكن من الکسب . ومعنى الستطیع هو ۳ 
الكسب ولا يدخل على هذا قدرة القديم : نع لانها ليست باستطاعة ولا الباري 
تسم مستطیع » itd BOL‏ ققم یه الامتطاة مر سكن من اعدا 
والستطیع هو التمکتن من الاحداث وحد هم باطل بالقدیم تم لانه قادر غير 
|| مستطیع . 
Yor‏ فصل 

والواحد Le‏ قادر على الحقيقة » خلافاً لجهم وجاعة من التقدمین من اهل 
DM‏ ان الله تع هو القادر على الحقيقة وان الواحد متا ليس + بقادر Shel‏ 
والدلالة عليه قوله تمع ےم أو لم يروا ان الله الذي خلقهم هو اشد مد منهم "G88‏ 


.۱۵ : ٩۱ ۲ ۱ . لعله : یفعله‎ )١ 


[°] 


[4 ۰۲[ 


کتاب المعتمد في أصول الدين ۱۳۷ 


فأخير الله تلع الله اشد" منهم قوة» فاثبت هم قوّة » لان الألف الذي في 
قوله اشد ۰ مبالغة ندخل ني الكلام للتزايد ني الوصف مع اشتراكها ني الوصف . 
وايضاً قوله تع abe‏ الله ما استطعم من ١ G55‏ فوصفهم بهذه . وقوله نع 
وو وأعد وا لهم ما استطعتم من ETS‏ فاثبت لهم قوة اضافها اليهم . وقال الني 
صلعم : دما أمرتكم پأمر فاتوا منه ما استطعتم» » وائبتهم مستطیعین . 


۱۲۱۱ فصل 

والواحد منا قادر بقدرة ۰ خلافاً للنظام ومن تابعه من سائر نفاة الاعراض من 
اللحدة والاسلامیین. والدلالة عليه ان الواحد be‏ بقدر تارة ویعجز آحری مع جواز 
ان لا یکون قادرًا ومع اتصال وجوده في الحالين . 


Yor‏ فصل 
ولقدرة GE‏ احکام ليست لقدرة الله تم » منها ان تکون عرضاً وجنا 
مخصوصاً » ومنها ان تکون حادثة » ومنها ان لا تتعلق بالأحداث » ومنها ان لا 
تكون قدرة الا على ما توجب في محلها » ومنها ان لا يصح ان" تتعلق إلا عقدور 
واحد ولا تتعلق بمقدورين » لا مثلین ولا خلافین » ولا ضداين » ومنها ان تکون 
موجودة مع مقدورها » لا قبله ولا بعده » ومنها ان لا يصح ان تبقى » ومنها ان 
يكون فا ضد یتفیها کالعجز وغیر ذلك . ومنها ان يكون ها امثال في مقدور الله 
تع لا غاية ها . واما قدرة القدیم فلها احکام ليست لقدرة الق » منها ان تکون 
باقية قدعة أزلية » وان العدم مستحیل علیها » ولیست بعرض ولا جوهر ولا جسم ‏ 
واننها متعلقة بما ليس عوجود في علها » بل یستحیل Yale‏ هو موجود بذات 
الباري.*// تع وانها لا تنتفي بضد اذ ليس ها ضد" اصلاً > وانها متقدمة على 


ra)‏ الآية : Bo‏ فاتقوا الله ما استطعتم واسمعوا ۲ ص : « أن ل » . «لا» تعکس المی 
واطیعوا 4 54 : ٠١‏ وليس : «من قوة » . القصود 6 وریما سخت خطأ. 
۲ ۸: ۲۰ . 


۱۳۸ القاضي آبو يعلى بن الفراء 

الفعل بأزمان وأوقات لا نهاية ها ۱ . والدلالة على ان القدرة جنس الف سائر 
الاعراض ee‏ ال هي Be‏ الجسم وتأليفه » وهو ان 
الجسم لا يكون bese‏ وان لم يكن قادرا على اشياء جوز ان يكون مقدوره ان 
يعلم ان القدرة جنس مخالف لسائر ' الاجناس والاعراض والجواهر . والدلالة على 
انها عرض وليست يجوهر ولا جسم + خلا من قال هي جوهر لان الجواهر که 
من جنس واحد » ولو كانت القدرة جوهرًا لوجب استغناء القادر بنفسه قي کونه 
كذلك عن وجود قدرة هى مثله . والدلالة على حدوئها علمنا بانه لا مجوز ان Ths‏ 
علیها العجز » وطریانه عليها یدل“ على حدثها لانها تعدم بعد ان كانت > وتوجد 
بعد أن لم تكن ء ولدلالة على انه لا يجوز ان تتعلق با ليس موجود في محل 
قدرته ما ذكرناه في ابطال القول adh‏ والدلالة على انها لا يصح ان تکون 
قدرة على مثلين ولا على ضدن» خلافاً للقدرية في ةا ذلك » 
قيام الدلالة على ان الاستطاعة للفعل مع الفعل » فلو كانت القدرة متعلقة بلونين 
tes‏ أو علمين او ارادتین لوجب وجود الثلین في الزمن الواحد ني انحل" الواحد . 
وذلك فاسد . 


Yor‏ فصل 

والذات الواحدة لا يجوز ان تحمل معنيين متّائلين في وقت واحد » خحلافاً للواعة 
من المعتزلة في قوم جوز ذلك . والدلالة عليه انه لو صح ان تحمل الذات الواحدة 
معنيين في جنس واحد » لصح من الله 7 ت ان يفعل احدهما ولا يفعل الاخر » 
ولوجب اذا لم بفعله مع eS Sige!‏ 
امحل" اذا احتمل Cee te aoe‏ ولا لم جز وجود 
الضد ین في حالة واحدة في محل" واحد » لم يصح خلو انحل من الشيء وضداه 
اللذين يصح ان يحتملها . 


. ص : «لانها مثلها » . : ۲ ص : ي ماش‎ )١ 
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کتاب التمد في yee!‏ الدين ۱۳۹ 


` فصل‎ ot 

ولقدرة اتلی امثال في مقدور الله تمع » خلافاً للقدرية في قرفم : لا مثل 
لها اصلاً في مقدور الله نع . ولدلالة عليه ما قد ثبت من وجوب کونه قادرا 
على امثال كل جنس بقدر عليه واه يقدر على ما لا نهاية له واذا ثبت ذلك 
وجب کونه Do‏ على امثالها فلا شيء یعنع ذلك ويحيله . 


Yoo‏ فصل 
في ضد القدرة العجز لا غير : لانه لا بضاد ها إلا ما تعلق عتعلقها على 
العکس من GALT‏ » وقيل للقدرة اضداد كثيرة “OY‏ کل" آمر يصح حدوّه معها 
وجب تضاد ها لان التضادین هما اللذان پستحیل اجتّاعها في زمن واحد في محل 
واحد مع صحة حدوها في ذلك JAI‏ » من ذلك العجز عن مقدورها لاستحالة 
اجتاع القدرة على الشيء والعجز عنه > TOV‏ ذلك يؤدي الى ان يكون الشيء 
الواحد مقدورا معجوزاً في حالة واحدة » وذلك محال . ومنها العجز عن مثله لان 
ذلك يوجب امتناع الثلین لان العجز لا يكون عجرا الا عن موجود » وذلك 
محال » lew‏ العجز عن ضده لان ذلك يوجب اجناع الضداین » وذلك محال . 


Yor‏ فصل 

قدرة الله تع متعلقة یکل" ما بصح وجوده من PIM‏ وانختلف والتضاد" ‏ 
وبا لا نهاية له منها > خلافاً Weld‏ من القدرية في قوهم : ان الله تس لیس 
بقادر على ما لا نهاية له من المقدورات . والدلالة عليه ان كل وقت يشار الیه 
وجد فيه بعض الحوادث یتصور Ee‏ وجود أضعاف: ما وجد من الحوادث الختلفة 
ely‏ وانه ليس بمحال وجود ذلك أجمع في كل وقت ؛ بل يصح // وجودها 
کل وقت SL‏ ابد » واذا صح وجودها وجب ان يكون الباري نم قادرا عليها » 
لان ما يصح وجوده انما كان كذلك لكونه مقدوراء فلو لم يكن مقدورا 
للقديم تع استحال وجوده وكذلك ابد الى غير نهاية . 


va‏ القاضي آبو يعلى بن الفراء 
Yov‏ فصل 

وزعم بعض القدرية ان الجهل والظن” وساثر اضداد العلم والنظر ولاستدلال 
لا يصح ان يكون مقدورا للقديم Shel‏ » وان كان الواحد متا قادرا على ذلك 
وعلی امثاله . وذهب النظام الى ان الباري ليس بقادر على حدوث الظلم ولا على 
الاصوات الى تكون كذباً . والدلالة عليه انه لا يكون بذلك ظالاً ولا كاذباً» 
لان الظالم لم يكن Ub‏ لانه فعل الظلم واحدثه » وانما كان ظالاً لانه اكتسب 
ما نهى عنه مالكه . والقديم تع ليس منوع ولا مزجور عن ايقاع الفعل » بل 
هو متصرف في ملكه » لا اعتراض عليه » والكاذب لا يكون کاذبا BY‏ فعل 
الكذب » وانما يكون کذاباً اذا وجد الكذب بذاته » کا ان ASAI‏ لم يكن 
GY LIS‏ فعل الكلام » کذاك الكاذب والصادق . 
YoA‏ فصل 

والياري سبحانه قادر على اعادة جميع ابفواهر والاجسام خلافاً للكراميكة في 
قولم : ان الله تع قادر على ابتداء اطواهر والامجسام غير قادر على اعادتها . 
والدلالة عليه قول تع حم وهو الذي يبدأ الحلق ثم يعيده وهو أهون Gale‏ ' وقد 
ps‏ الله تع هذه d ay‏ مواضع من القرآن وقال يي موضع at‏ وهو آهون 
Gale‏ ۲ معناه وهو هين عليه . ولان اعادة الشیء عنزلة ابتدائه » وقد ثبت کرنه 
قادرا على ابتدائه » فوجب aS‏ قادرًا على اعادته لان اعادته عنزلة إحداثه . 
۱5۹ فصل 

وهو سبحانه قادر على اعادة جميع الاعراض // الي لا يصح ان تبقى » 
خلافاً لمعتزلة في قرهم : کل" ما لا يصح ان يبقى لا بصح ان يعاد » وانها 
Dae‏ باوقات لا يصح من الباري تع ان يخلقها في غير ذلك الوقت بدلا منه . 

|( ۲۷:۳۰ . الكلمات بالضبط ؛ ولكن قارن ٩ : ۱٩‏ 

؟) لا توجد آية آخری تحتوي علی‌هذه و Joe‏ ربك هو علي هین . 
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والدلالة عليه ما تقدام من کونه تم قادرا على ابتدائها » فوجب صحة کونه 
قادرا على اعادتها لانها منزلة واحدة . 


الف فصل 

والواحد متا يصح ان يكون قادرا على اعادة ما اكتسبهء خلافاً القدرية 
والكرامية في قوم : لا يصح کون الواحد منا قادرا على اعادة ما Ss‏ 
والدلالة عليه ما ذكرناه من ثبوت کون الباري قادرا على اعادة جميع الاعراض 
واذا ثبت کونه نع قادرا على ذلك وجب کونه تسم Ce os‏ 
الحركات والسکنات وتلك القدرة بأعيانها فنکون بها مکتسبین لاعادة اكتساب 
ما اكتسبناه من قبل . 


۲۱ فصل 

والتخلية والاطلاق للفعل هما القدرة عليه » خلافاً للقدرية في قوهم : التخلية 
والاطلاق هما ارتفاع الموانع عن ايقاع الفعل » لا القدرة عليه . والدلالة عليه انه 
قد ثبت من اصلنا tea‏ ای ولا يصح ان تتقدم عليه ولا تتأخر » 
فوجب ان تکون التخلية والإطلاق للفعل هما القدرة » لان" عند وجودها يصح 
الفعل ومع علمها بتعذر . 
vw‏ فصل 

واذا اراد الله تع فناء بعض الجواهر أو العالم قطع عن الجواهر ساثر الأعراض» 
لان الجرهر لا جوز ان علو من الاعراض فرجب:٠‏ عدمه| Vy‏ دی الى انقلاب 
we‏ فصل 

والفاني فان لا يفتى etd‏ ليس ععی Sel‏ » وان الله تلع جوز ان یعدم 
ois‏ بعضص الجواهر دون بعض وبعض العالم دون بعض ؛ خلافاً BIE‏ مسن 


۶۲ القاضي أبو يعلى بن الفراء 

العتزلة في قوفم : ان الفاني فان Ge‏ : وان الفناء معنى يوجد لا عکان ؛ ولا ما 
يقدار تقديرا // لکان » وانه لا جوز ان يفني بعض العالم دون بعض » ولا 
يصح ذلك منه . والدلالة على ان الفتاء ليس gat‏ » انه لو كان لم یل من ان 
Dae OS‏ أو عرضاً فان كان جوهرا وجب ان یکون من جنس الجواهر » واذا 
كان من جنسها استحال أن یضاد‌ها : فإن كان Lae‏ لم يصح قيامه بنفسه 
ووجب وجوده بجوهر من ابلواهر فيئدي الى ان یکین حتاجاً في وجوده الى وجود 
ضدده المناني له » وذلك باطل . والدلالة على ان الله تع قادر على ان يفني بعض 
العالم مع بقاء البعض ما قد ثبت ان الجواهر لا يصح خلوها من الاعراض » ولو 
قد رنا ذلك ol‏ الى انقلاب الجواهر . واذا اراد الله تسم ان يفني بعض Pll‏ 
قطع عنه الاعراض ولم يخلق فيه عرضاً فیعدم » ولیس اذا قطع الاعراض عسن 
بعض الجواهر وجب قطم ذلك عن سائرها » ولان وجود ابلواهر لا بوجب کونه 
بمثابة وجود القدیم » لان القدیم وجوده فيا لم يزل ولا بزال . واطراهر قد كان 
يصح ان لا یفعلها فتبقی على عدمها ۰ فآما قوله تم : بهو الأول ‘GeV,‏ 
وكونه آخر يمنع بقاء شيء من GE‏ . وکذلك قوله تسم کل شيء هالك إلا 
وجهه چو ۲ وقوله تسم كل من علیها فان که" معناه فانهم بموتون» لا انها تعدم 
دوامهم ۰ aly‏ تسم لا يموت اصلا . 


vit‏ فصل 
والاستطاعة مع الفعل لا جوز أن تتقدامه » خلافاً لقدرية في قوم لا يصح 
ان تكون مقارنة للفعل بل تتقدمه » وخلافاً للكرامية في قوطم نتقدامه مع وجوب 
كونها مقارنة له » والدلالة على انها مع الفعل قول انلضر لموسى عليها السلام : 
نك لن تستطيع معي صبرا * فنفی // path‏ ان يكون موبی قادرا على 
الصبر في حال ما سأل » فدل على ان الاستطاعة مع الفعل . ويدل عليه قوله 


۱) ۵۷ : ۳ ¥( 5۵ : ۲۶۱ . 
CE 1 48:58 ۲‏ ۱ : 1۷ و ۷۲ و۷۵. 
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تخ «إإنما جزاء الذين يحاربون الله ورسولهک4 " الى قوله تم »لا الذين تابوا من 
قبل ان تقدروا علیهم TE‏ فنفی ان يكون هم القدرة قبل الفعل » يعني قبل ان 
علکوهم » فدل" على انها مع الفعل . وقوله تسم الذین كانت آعينهم في غطاء 
عن ذكري وكانوا لا پستطیمون فعا TG‏ اي كانوا لا بطیقون مع الايمان بالقلوب 
وقال تع في نمود: UB‏ استطاعوا من Gols‏ يعني القَوّة في النفس ؛ لم تكن 
لحم قوة ان يقوموا لعذاب الله في الدنيا . وقال تع UB’‏ آستطاعوا ان يتظهر وه ° 
يعني لم يطيقوا ان بعلا الردم الذي بناه ذو القرنين . وایضاً لو كانت القدرة 
متقدامة على الفعل لوجب ان يكون ‏ ني حال الفعل - العبد " مستغنياً عن الله 
تمع في ان يعينه عليه . وقد اجمعت الامة ان العبد غير مستغن عن الله تسم في 
ان يعنيه على الفعلء وفذا ورد تأديبه لنا بقوله تسم هف اياك نعبد Sy‏ نستعين > . 
ولانها لو كانت قبل الفعل لوجب عدمها حال الفعل ؛ لانها عرض والعرض لا 
يصح بقاؤه في وقتين ويستحيل ان بيقع الفعل بقدرة معدومه كما يستحيل أن 
يقع القطع بمحد" سيف معدوم » واللطم يجارحة معدومة » والإحراق يحرارة نار معدومة . 
تلف فصل 

والواحد متا لا يصح ان یخلو من الفعل وترکه » خلافاً لأبي هاشم في قوله : 
القادر متا يصح ان يخلو من الفعل والترك جميعاً . والدلالة عليه ما تقدام ان الاستطاعة 
يحب ان تكون مقارنة للفعل ويستحيل تقدآمها » واستحالة Yale‏ بالشیء وتركه » 
ثبت ان القادر متا يستحيل ان يقدر على الشيء وعلى ضد"ه في حالة واحدة 
وبقدرة واحدة وبقدرتين لأن ذلك يوجب وجود // الضدین معا وذلك محال . 


لي 
( : ۰.۳۳ ه) ۱۸ : AV‏ ص : «استطاعوا» . 
۲ ۵ : ۳۶. 5) ص : في الامش . 
(F‏ 11:1۸ ۷ ص : مستغن . 
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۳۹۹ فصل 

والواحد متا يوز ان يخلو من جميع انقدر » DLE‏ لبعض المعتزلة في قوله 
لا يصح ان يخلو الي من جميعها . والدلالة عليه انه اذا كان امحل Saxe‏ ها 
ولضدا ها ء صح ان بخلو من جیعها بضد" ينفيها » كا يصح ان يخلو من العلوم 
باضداد ينفيها » der “OY‏ احیاله القدرة وضد ها كصحة احيّاله للعلم وضداه . 


ينف فصل 

والعاجز متا عاجز يعجز » خلافاً لابن الجبائي في قوله العجز ليس بشيء 
اكثر من نفي القدرة . والدلالة عليه ماقدمنا من قبل في اثبات الاعراض » وان 
الانسانيعجز تارة ويقدر آعری مع جواز ان لا OS‏ عاجرا ومع اتصال وجوده 
في dtl‏ » لا بد ان يكون وجوب کونه عاجرا مرقوفاً على أمر ما . 
۸ فصل 

والعجز لا يكون عجرا الا عن موجود كما لا يصح ان تكون القدرة قدرة الآ 
على موجود» خلافاً للنجتاريّة ني قوم : العجز لا يصح ان یکون عجرا إلا عن 
معدوم والقدرة قدرة على موجود » وخلافاً لقدرية في قوم : العجز لا يصح ان 
يكون عجرا الآ عن معدوم كالقدرة . ولدلالة عليه ما تقدم من استحالة ۱ کون 
الواحد منّا قادرًا على الاحداث والمعدوم» فاذا ثبت ذلك استحال ان يكون عاجرا 
عن معدوم › OY‏ ما لا يصح ان يكون مقدورًا لنا استحال ان يكون معجورًا 
لنا ؛ يبيئن Be‏ هذا ان الجواهر لا استحال ان تكون مقدورة لنا استحال ان تكون 
معجوزة لنا »> وكذلك المحال كالجمع بين الضدین > وكون pt!‏ الواحد في 
مكانين لا استحال ان تكون مقدورة للقديم تم استحال ان يكون عاجز" عنه » 
واذا كان كذلك استحال کون الواحد the‏ عاجرا عن معدوم واذا استحال ذلك 
استحال ثبوت العجز فينا عن معدوم . 


. ص : استحال‎ )١ 
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۳۹۹ فصل ` 
والعجز لا يجوز ان يكون عجرا عن الثيء وضد"ه كا لا يصح ان تکون 
الاستطاعة قدرة على الشیء وضده خملافا للنجارية في قوم : العجز عجز عن 
الثي ء وضده » والقدرة لا يصح ان تکون قدرة علیها . والدلالة عليه ما قدمناه 
من ان العجز لا يكون عجرا إلا عن موجود // كا ان" القدرة لا تکون قدرة الا 
على * موجود » فلو کان العجز عجر عن الثيء وضداه وجب وجودها لا عالة : 
كما ان القدرة لو كانت متعلقة بها وجب وجودهما ولا استحال مجود الضداين ثبت 
ان العجز لا جوز ان يكون عجرا عن الضداین . 


۳۷۰ فصل 

والمنع من الفعل لا يكون منعاً له الآ في وقته » لا قبله ولا بعده » حلافاً 
Glew‏ في قرله : المع من الفعل يحب ان یکون متقدماً على الفعل کالعجز . 
والدلالة عليه ما قد ثبت باتفاق متا » ومنه » ان النع ضد الفعل وان" الضداين 
لا يصح ان يتضاد! إلا ني حل" واحد ووقت واحد » ألا تری ان البياض والسواد 
لا یکونان متضادین إلا في وقت واحد في محل واحد » فأما ني وقتين في لین 
فليس بینها تضاد . 
۷1 فصل 

والمنع من الفعل هو القدرة على ضد من اضداده » والعجز عن ضدا"ه لا 
يكون منعاً عن الفعل لانه قد ثبت GI‏ لا GS‏ عجرا إلا عن موجود » والمنوع 
لا يكون ممنوعاً اذا وجد مراده » ولا يكون ممنوعا اذا وجد ما لم يرده » والعجز اذا 
وجد ”وجب وجود المعجوز عنه » واذا وجد ذلك وهو مراد له استحال ان يكون 
منوعاً منه » وان یکون العجز hes‏ 


jo 


14 القاضي أبو يمل بن الفراء 


۳۷۲ فصل 

والكائن في مکان مخصوص » ومنع من الانتفال الى سائر الجهات » يجوز 
ان يكون عاجرا عن ذلك الكون الذي فيه » وجوز ان يكون قادرا عليه » حلاف 
لابن GOL‏ ني قوله: لا يكون عاجرا . والدلالة عليه ان الکون الوجود يجوز ان 
یکین ممجوزا عنه ويجوز ان GS‏ مقدوراء لان العجز عجز عن موجود ؛ 
والقدرة قدرة على موجود : فصح ان يكون معجوزا عنه وان يكون مقدور . 
vr‏ فصل 

والكائن في مکان معيئن ومنع من التحرك الى ساتر الجهات » لا يجوز ان 
یکون منوعاً عنه» حلاف لجباني في قوله : ان النع من الانتقال الى سائر الجهات 
منعاً عن ذلك الكون الذي هو فيه . والدلالة عليه ان الكون الوجود فيه لا يخلو 
ان يكون Mole‏ له أو غير مراد » فان كان مراد! له ووجد » استحال ان يكون 
Lege‏ سواء كان عاجرا عنه » أو قادرا عليه » لأن مراده قد حصل . وان لم 
برده ووجد » وجب ان يكون غير ممنوع OF‏ المنوع لا يكون ممنوعاً تا لیس 


گراده : 


۷4 فصل 

// في تکلیف ما لا يطاق » وهذا على وجهين : احدهما ما لا بقدر على 
فعله لاستحالته » کالأمور Sith‏ » واختراع الاجسام » وكالجمع بين الضداين » 
وجعل احدث » قدا » ولقديم دنا . او كان مما لا بقدر عليه العجز عنه 
کالقعد الذي لا يقدر على القيام » والأخرس الذي لا يقدر على الكلام » فهذا 
الوجه لا جوز تكليفه » والوجه الثاني ما لا يقدر على فعله » لا لاستحالته » ولا 
للعجز عنه » لکن لتركه والاشتغال بضده » كالكافر كلّفه الايمان في حال 
كفره » ولانه غير عاجز عنه ولا مستحيل منه » فهو كالذي لا يقدر على العلم 
لاشتغاله بالعيشة » خلافاً للمعتزلة في قومم : لا جوز تكليف ما لا يقدر IS‏ 
على فعله سواء كان مستحيلاً وجوده منه » او لم يكن مستحيلاً » وقالوا : لا يصح 
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تكليف الكافر الاعان » وقد علم منه انه BEY‏ به » وقالوا : ذلك ظلم وجور . 
وخلافاً لبعض الأشعريّة ني قوهم: يجوز تكليف ما لا یطاق لاستحالته وعدمه » 
والامر با ال . والدلالة على جواز ذلك في الحملة إخباره تع عن atl‏ انه 
قال لموسى عليها السلام هنك لن تستطيع معي صبراکه۱ وأمره بالصبر » فدل" 
على جواز تكليف ما لا یطاق » ویدل" عليه رغبة المسلمين الى الله تسع ودعاء 
الانبياء عليهم السلام بان يسألوا الله تع بان لا يحملهم ما لا طاقة لحم به » فلو 
كان تكليف ما لا یطاق جورا > لكان كأتهم قالوا : AYE‏ علينا ولا 
تظلمنا » وهذا لا يقوله الانبياء المخلصون والاصفياء . ويدل” عليه ما قدمنا ان 
الاستطاعة يحب ان تكون مقارنة للفعل ولا يصح تقدامها عليه ؛ ففي حال ما 
يمر الکلف ليس عکتسب ۰ وذا لم يكن مکتسباً يستحال ان يكرن قادرا 
عليه في حال التكليف . والدلالة عليه انه لا جوز تكليف ما لا عکن فعله لاستحالته 
هو ان ما يستحيل كونه » لا يصح فعله ولا تركه ويخرج المكلّف له من ان يكون 
طائعاً او Lele‏ بتركه » وما يخرج عن حال التكليف يبطل فائدة التكليف» والعجز 
يخرج عن الأخذ والترك وهذا كقيهم : كلف العرفة به الجاهل به » والجاهل 
يناي العرفة به . ويفارق هذا تكليف الكافر الابمان CY‏ يصح منه فعله وتركه 
فلا يخرج عن حد التكليف » فلهذا صح . 
ليف فصل 

ولا يصح البذل عن الموجود ولا الترك » خلافاً للنجارية في قومم ان البذل 
والترك يصح من // الموجود . والدلالة عليه انه لو صح البذل من الوجود والترك › 
لادی الى وجود الشیء في حال وجود ضده » OY‏ ثرك OLY‏ وبذله هو الكفر > 
وذلك لا يصح وجودها في حالة واحدة في “Je‏ واحد . 


(A‏ ۷۸ : 1۷ و ۷۲ و۷۵ 


۱۰ 


ola YEA‏ أبو يعلى بن الفرتاء 


۳۷۹ فصل 

والباري سبحانه قادر على ما عام انه لا يكون» واخبر انه لا یکون» وان لم يوجد » 
خلافاً انظام وغيره في قولم : اذا قرن با يصح وجود العلم بانه لا OS‏ او ont‏ 
تع عن أنه لا یکون؛ als‏ حرج ذلك عن كونه مقدورًا له تع سم ولغيرهرء وان لم 
بقارنه ذلك كان مقدورًا . والدلالة على ان قدرة القديم لا يقف تعلقها بمقدورها 
قوله تلع gga bald b's, be‏ عنه وانهم لکاذبین ' واخبر الله تع ان 
الكفار لا بردون الى دار الدنيا » re poly‏ لو رد وا لعادوا الى ما كانوا ع 

من الكفر وقوله تع سم ‘be‏ علم الله فيهم ير لأسمعهم ولو أسمعهم لتولوا fo‏ 
معر ضون که ۲ فعلى هذا > ما علم الله انه لا يكون واخبر عنه انه لا يكون لو نو 
وجوده : لوجب أن یکون السابق منها لي العلوم کونه وارادته . 


WY‏ فصل 

ولا يحوز ان يفعل الله سبحانه الشيء لغرض ولا لداع » Boe‏ للقدرية والبراهمة 
والثنوية وأهل التناسخ وغبرهم من طوائف البدع . والدلالة عليه ان الاعراض والعلل 
لا تجوز إلا على من جازت عليه Shall‏ والنافع » ويكون عتاجا . والقديم تسم 
غي لنفسه » ولا جوز عليه شيء من ذلك » لأنه لو جاز ذلك عليه » لدل على 
حدثه » لان هذه الاشياء من سمات الحدث . 


۲۷۸ فصل 

والفتول يموت بأجله . وأحد لا يقطع أجل احد » وان أجل الوت هو وقت 
الوت > واجل حياته هو مدة الزمان الذي علم الله CS‏ انه Le‏ اليه » Tie‏ 
للمعتزلة في قرهم : ان المقتول مات بغير أجله > وانه لو لم يقتل لحي . والدلالة 
عليه قوله تم DB‏ جاء آجلهم لا iy pte‏ ساعة ولا يستقدمون * وذم الله 
Por‏ ۳ ۸: ۲۳ . 

۲ ص : ولم . 1 (f‏ ۳:۷ و ۱:۱ 


[5 ev} 


کتاب المعتمد ني أصول الاين 144 


تسم ty‏ 8 قالوا لاخوانهم اذا ضربوا ني الارض أو کانوا Sie‏ لو كانوا عندنا 
ما ماتوا وما لوا ١‏ فأكذبهم الله تع هم عن ٠ othe‏ فقال قل" فادرأوا 

عن انفسکم اموت إن كنم صادقين 45" » ثم قال : ول لو es‏ ي بیوتکم لبرز 
الذين کنتب عليهم القتل الى و وقال : هما اصاب من مصيبة في 
الارض ولا في انفسكم !لا ني کتاب‌من قبل ان aby‏ ان ذلك على [ail]‏ بسیر FG‏ 
وقوله Rho‏ ما تکونوا يدرك الوت ولو كتتم في بروج مشدة چ ° وقال تسم : 
ما تسبق مخ ام آجلها وبا “hin ots‏ ویدل [fale‏ ما روی ابن مسعود 
عن لي عدم قال :و مجمع الله Gl‏ أحدكم نطفة اربعين ثم علقة اربعين» الى 
ان قال «ثم يقول الملك: ما رزقه ؟ ما أجله ؟ أشقي أم سعيد ؟» وايضاً فان المقتول 
لا بموت لاجل ان أجزاءه تفرقت باعتّادات القاتل » وانما يموت بوجود الوت الذي 
يفعله ۲ الله فيه » وامتنع ان يكون القاتل قاطعاً لأجله . 


[الرزق ] 

۳۷۹ فصل 

الرزق هو الثيء الذي يكون (AI‏ منتفعاً به » سواء كان مالکاً له » أو غير 
مالك » وسواء كان على وجه che‏ او حرام » وقد تختلف جهات انتفاعه فنها 
ما يكون الانتفاع به غذاء للأبدان وقواماً للاجسام ومصلحاً نحو الطعام والشراب 
ومنها ثوباً يقيه من A‏ والبرد » ومنها ربعاً ينتفع پسکناه » ومنها ضيعة أو Us‏ 
آو شجرة ينتفع بزرعها وغلتها » be‏ للباعة من المعتزلة في قولم : ان معنى 
الرزق الملك » وان الغاصب لطعام ond‏ وشرابه ليس برزق له » GY‏ غير مالك 
له » وإلدلالة عليه اجاع الأمّة على ان" ههنا مرزوق لا علك ۰ وهو ما تغتذي 


VA: £ (0 ي الآية: «قالوا».‎ ۱۵٩ : ۳ )١ 
۰.8۲ : ۲۳ ه و‎ : ۱۵ 5 . ۱۹۸ ۰ ۲ ۴ 
. ص : یفعل‎ ۷ . ۱۵ : ۳ ۳ 


. ۲۲ : ov (f 


yor‏ القاضي أبو de‏ بن الفراء 


به البهائم والعبید » وما يأكله الانسان اذا دعي الى طعام Gb cow‏ يأكله ۱ 


على حكم ملك صاحبه . 


YAs‏ فصل 

والله تع يرزق الحلال والحرام ؛ خلافاً للمعتزلة في قوهم : إن الله کشبححانه 
لا يرزق الحرام . والدلالة عليه قوله تسع بل إن الله هو الرزاق ذو القوة المتين که ۲ 
واضاف الرزق اليه » والرزق ما كان غذاء لابدانهم وقواماً لاجسامهم على ما 
«bey‏ وهذا يحصل بالحرام کا بحصل بالحلال » فان 0 
ولان الأمة مطبقة على ان الانسان لا با کل الا رزقه » ولا رأحذ الآ ما قسم له 
ولان LY‏ مطبقة في الرغبة الى الله تم أ" يرزقهم ارام وان يرزقهم الحلال . 


YAN‏ فصل 

ولا يجب على الله تع رزق أحد من العباد » ولا منعه » وان له رزق جميعهم » 
وله حرمانهم cs‏ التكايف له ومع زواله ومع الاضرار بهم عنعه ومع عدم 
الاضرار > خلافاً للمعتزلة في قوفم : ان لم يكن الرزوق TS‏ کالاطفال celal,‏ 
والبهائم فله منعه وحرمانه » الا ان يكون منعه مضرًا به » فيجب ان يرزق » وان 
كان مكلفاً وجب عليه الرزق أو التعويض عن الرزق » وبنوا هذا على paral‏ 
في وجوب اللطف والأصلح . وقد بیتنا من أصلنا ان" ذلك غير واجب عليه واذا 
لم يكن واجباً ثبت انه بحسن منه تم رزق كل احد من خلقه » وحن منعه . 
AY‏ فصل 

وجیع ارزاق الحيوان خلق الله تع faze‏ بالقدرة عليهاء دون سائر اللخاق » 
حلاف // للمعتزلة في قومم هو خلق لحم . والدلالة عليه ما تقدام ني خلت الافعال 
“Ob‏ جميعها خلق الله تع 


0 ص : يأكل . 6۲ eA: ٩۱‏ ۳ ص : لا . 
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کتاب الممتمد في Spel‏ الدين 1۱ 

۱۸۳ فصل - 
والتوكل على الله ت واجب Cs bd‏ وعلى الله فتوكلوا إن كتم 
مؤمنين ' ۰ eg‏ الله فليتوككل المومئون» " ومعنى التوکتل هو تفويض الامور 
الى الله وانه لیس في يد GH‏ منها شي ء » وان الله تع هو الرزاق الضار النافع » 
وها قسمه الله تع من الضر والتفع للخلق فلا محالة اه يلحقهم ¢ وما لا یقسمه 
هم فانه لا يناهم » وليس من شرط المتوكل ترك الكسب وطلب الرزق . وقد حث 
أحمد ,3 على المكاسب . وهذا صريح منه انها لا تناني التوکتل . وطلب الرزق 
على اربعة اوجه: واجب » ومندوب » وباح» وحظور . أما الواجب فهو اذا حاف 
الضرر على نفسه ومن بلزمه مؤونته فانته يحب عليه طلب الرزق » الثاني : الندوب: 
وهو ما تحصل به الزيادة في القرب » والتمس به من الصدقة والمواساة واعمال ال" 
التي لا يحب عليه فعلها ولکته مندوب اليها من بناء القناطر وسد البثوق : ومارة 
المساجد » وأمثال ذلك» الثالث: المباح منه فهو طلب الزيادة في المال لبلوغ 
الشهوات الباحة والزيادة في ابحاه» وتحو ذلك Ce‏ لا يخرجه الى السفه . الرابع : 
احظور وهو طلب الال بالغصب ولسرق ونحو ذلك : فهذا اقسام طلب الرزق . 
وقد بيتا من كلام أحمد رضه أنها لا تناني التوكتل » Bote‏ للكراميئة في قولم : من 
شرط التوکنل ترك الكسب وسائر الأكساب » وان من اشتغل بالكسب فانه غير 
متوككل ۰ ولا متيقن » واذا كان التیقتن والتوکنل واجبين ولا يوجدان مع الاشتغال 
بالکسب » وجب ان يكون الکسب عحرماً . والدلالة على فساد هذا القول قوله تع 
#رجال لا تلم تجارة ولا بیع عن ذكر الله وإقام الصلاة وإيتاء الز كاة جه "وقوله 
تع یا آیها الذين آمنوا انفقوا من ALL‏ ما کم Cty‏ اخرجنا لكم من الارض و * 
وقال تع &y She‏ يضر بون في الارض يبتغون من فضل الت * وقال تع بولا 


۲۷:۷۲ ۲ . ۲۳ : ۵ 0 
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yey‏ القاضي أبو يعلى بن الفراء 
تأكلوا أموالكم بینکم بالباطل الا ان تکون تجارة // عن تراض متكم'. وهد 
كله يدل على إباحة الاكتساب . وروت عائشة رضها عن ال بي صلعم انه 
قال :و إن اطيب ما أكل الرجل من کسبه» . . وروي عن لد يا ستنم انه قال : 
oS‏ يحمل الرجل She‏ فيحتطب ثم يبعيه في السوق ويستغني به خير SL ae‏ 
يسأل الناس أعطره أو منعوه» . وروی ابو هريرة قال: قال رسول الله صلعم: «من 
طلب الدنيا حلالا استعفافا عن المسألة وسعياً على cabal‏ وتعطقا على جاره » بعثه 
الله ووجهه مثل القمر لبلة البدر». وروی ابن عمر عن اد ي صلعم انه قال: وان 
الله يحب المؤمن الحترف» . وعن عبينة ان حصين قال : قال رسول الله abe‏ :وان 
موبی عم آجر نفسه على شیع بطنه Lacy‏ فرجه) . ,وروي ان الله تع آوجی الى 
موسی عنم «درهم حلال كسبه » a‏ 35 من عبادة ستين سنة» . وقال سعید بن 
السیب : كان لقان الحكيم خياطاً . وقال عكرمة : ان آدم كان حراثاً » وکانت 
حواء نساجة تغزل وتنسج ء وكان انفلیل حراثاً وكان موسی راعياً وداوئود زرادآ؛ 
وسلیان خواصاً . وهذا كله دلالة على ان الكسب من اخلال غير محرم . ولا ينفي 
التوكل » لان ال ي صلعم حث على ذلك » ولان الانبياء فعلت ذلك مع العلم 
بتوكلهم . ولانه لو لم يحب طلب الرزق لنفسه لأجل التوکل وضمان الله تم a‏ 
لم يجب طلبه لمن لا يعقل مثل آولاده الاطفال وانجانین والبهائم > لانه ضامن ع 
لذلك » لكل حي » وني ترك ذلك لحم خروج عن اجاع الأمة Wey‏ لقول الني" 
صلعم : وکفی بالرء Uy‏ ان یضییتع من يقوت » . 
۳۸۶ فصل 

والغلاء والرخص من قبل الله > لا من قبل اللحلق »> خلافاً لبعض المعتزلة 
وغيرهم من اللحدة ني قوفم : ان ذلك من قبلنا . Woy‏ لمنجمین في قوم : 
ان ذلك من آثار الکوا کب. والادلة عليه ما روی أنس ان" ال ي صلعم قال :وان 
الغلاء والرخص جندان من جنود الله تع اسم احدهم الرخبة a‏ الرهبة » فاذا 


١ . ۲۹ ۰: f )‏ ؟) ص : خررا . 
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کتاب العتمد ني أصول الدين yor‏ 


اراد الله // تع ان یغلیه قذف الرغبة في قلوب التجتار فحبسوه » Bly‏ اراد ان 
يرحصه قذف الرهبة في صدور الرجال. فأخرجره عن ايديهم 4 ولان“ السعر انما 
يغلو لكثرة رغائب الناس ني الطعام وما يحتاجون اليه من الثياب والامتعة » وانما 
يرخص ذلك اذا زهدوا فيه ولم يفكروا به » ولو لم يطبعوا على الحاجة الى تناول 
الطعام والشراب وغير ذلك » لم يعبأوا بها كا لم يعبأوا بالتراب ولرمل ونحو ذلك . 
وقد ثبت ان الله تع هو SIL‏ للرغائب في قلوب انفلق والحاجة الى ذلك دون 
غيره من الق » لان الدلالة قد دلت على ان لا خالق في الدارين سواه » فدل" 
Shae‏ من تكله i‏ 


[ ی ارسال الرسل ] 

YAo‏ فصل 

ويجوز أن يرسل الله Ge‏ وجل" Sly‏ الى خلقه العقلاء » وهو قادر على الدلالة 
التى تدل على صدق الصادق » Ball‏ بينه وبين الكاذب » خلافاً لبعض البراهمة 
في قرفم : ان ذلك لا يجوز وانه محال ان يكون في قدرة الله تم دلالة تدل على 
صدق الصادق ولتفرقة بينه وبين الکاذب . وقال بعضهم : انه أرسل الى الخلق 
رسولا وهو آدم وحده . وقال بعضهم : أرسل eal!‏ وحده ۰ ولا حلاف بینهم انه 
ما بعث غير هذين من الرسل . والدلالة على جواز ارسالهم نقل من یستحیل علیهم 
الکذب من السلمین والیهود ولتصاری اعلام موبی وعیسی وعمد علیهم السلام 
وهم عدد لا جوز على مثلهم المواطأة لكثرتهم وتفرقة جمعهم » ولانه غير مستحیل 
ان يعلم من مصالح عباده ما هم من النفع في فعله؛ ومن الضر في تركه » بما فيه 
صلاجهم من انفاذ الرسل لعلمنا ان الجاهل يحتاج الى معلم والعاقل يحتاج الى منبهء 
فلا يستغني كل جاهل عن معدم والدلالة على انه قادر على الدلالة على صدق 
الصادق والتفرقة بينه وبين // الكاذب » GY‏ لا يدي الى أمر محال في صفة 
الباري Je‏ وجل" »> ولا في صفة غيره » ولا يئدي الى قلب بعض الحقائق والأجئاس» 
وابطال بعض الادلة واخراج الامور ع۴ا في ذواتها » فوجب القول بصحة ذلك . 


aly da القاضي أبو‎ 1o4 


YAN‏ فصل 

ولا يحب على الله تع ان پرسل رسولا الى GEL‏ » خلافاً للمعتزلة والکر اميتة 
في rs‏ اه من glo‏ أن لك الا کین وب عل سح ارسال الرسل 
اليهم . وهذه المسألة مبنية على ان الباري > وجل" لا يجب عليه ان یفعل GEL‏ 
ما هو الاصلح لهم في باب الدين ولدنیا » وعندهم يحب ذلك . وقد سبق الکلام 
عليه . ۱ 


YAY‏ فصل 
وچوز ان يخلى الزمان من الانبياء ومن إمام » خلافاً للرافضة في قوفم لا 
يجوز ان يخلى العصر من نبي او إمام . وهذه المسألة مبنية على ان الله تم لا 

يجب عليه فعل شي ء اصلاً » وقد دلنا عليه . 

YAA‏ فصل 
ويحوز ان پرسل رسولا الى قوم یعلم انهم لا يؤمنون ولا يقبلون » خلافاً لبعض 
المعتزلة في قوفم : لا يجوز ان يرسل الیهم رسولاً . والدلالة عليه إجاع المسلمين 
على ان الله تسم بعث موبی ال فرعوث » pally‏ الى مرود ونوحا الى قوبه » مع 
علمه تع بانهم لا يؤمنون . ولانهم قد جوزوا إنفاذ الرسل الى بعض GEL‏ مع 
العلم باتهم لا يؤمنون » فوجب تجویز إنفاذ الرسل الى اتفلق مع علمه بانهم لا 


يومنون . 


۲۸۹ فصل 


والطريق الى العلم بصدق المد عي لارسالة على الله تمع هو العجزة » Bote‏ 


UY‏ العتزلي بن آشرس في قوله : الدلالة' على صدق المداعي للرسالة على الله 


تع استواء ما يدعو اليه من الشرائم وسلامتها من التناقض والتخلیط » وحلافاً 


. ص : في الطامش‎ )١ 
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کتاب المتمد في Spel‏ الدين Joo‏ 


للإباضية وکثیر من انحوارج في قوهم : أن نفس قول التي حجة له في وجوب 
العلم بنبوتهء ولا يحتاج الى دعواه مع معجزة . والدلالة على ابطال قول ثمامة ان 
مثل ذلك يصح ان یفعله الكاذب العالم التیقظ اذا فكّر واستعمل التحرز والاحتياط 
من وقوع ذلك » فيؤدى الى ان لا يعرف الصادق من الكاذب . والدلالة على 
بطلان قول الإباضية انه لو وجب قبول قوله بغير معجزة لوجب قبول غيره اذا 
اداعی مثل ۱ دعواه » وان كان كاذيا لأجل دعواه يانه نبي » وذلك لا جوز . 
۹۰ فصل 

// والمعجزة اذا كانت فعا وجب قبوفا بشرائط » احدها : ان يكون ذلك 
الفعل خارقاً لعادة » SY‏ لو كان BL‏ معتادا لم يكن دلالة على صدقه مثل 
طلوع الشمس من المشرق وغروبها من المغرب وغیر ذلك . والثاني : ان يكون الفعل 
انمارق للعادة مقارناً لدعوی المداعي للرسالة على الله تسم لانه اذا لم يكن Hla‏ 
لم يدل على صدقه » مثل ان يقول المداعي » آبتي ان الله عر وجل یشق" القمر 
بنصفين أو الشمس » او محيي هذا الميت في وقتنا هذا » ثم" لا يفعله في ذلك 
الوقت . الثالث : ان يكون الفعل اللحارق للعادة القارن لدعواه مطابقاً لدعراه ايضاًء 
لانه اذا لم يطابقه لم يكن دلالة على صدقه » مثل ان يقول : دلالتي ان الله تع 
بحبي هذا الميت في وقتنا فيقوم البت في ذلك الوقت. الرابع : ان يكون ذلك الفعل 
ظهر على يده على طريق الابتداء مع التحد ي بهء لأجل انه جوز ان محصل 
مثل ذلك الفعل على طريق الاحتذاء كقراءة القرآن الذي هو المعجز علی سبيل 
التعظم > ولو تحدای واحد متا بذلك في موضع من المواضع لوجب منعه من ذلك 
أو توفر دواعي one‏ على معارضته ليعلم كذيه . . 


41 فصل 
وليس في العقل دلالة تدل على صدق المد عي لارسالة على الله سوى المعجز ؛ 
خلافاً لبعض المتكلمين في قولهم : في العقل دلالة تدل" على صدقه سرى المعجز . 


6 لعله «مئله) . 


you‏ القاضي أبو يعلى بن الفراء 
والدلالة عليه انه لا يخاو ذلك الدليل من ان بکون Bolle‏ معتاداً أو خارقاً للعادة » فبطل 
ان يكون مألوفاً معتاداً لان ذلك لا يدل" على صدقه GUL‏ واذا بطل ذلك وجب 
أن يكون Ble‏ للعادة » وليس كل أمر GEE‏ للعادة يدل" على صدقه » فيجب 
ان يكون خارقاً لعادة على الوجوه التي ذكرناها » وذلك هو العجز بعينه . 
vay‏ فصل 

- وليس من شرط المجزة ان لا يصح دخوفا تحت قدرة العباد ؛ مثل ان يقول 
Gl‏ معجزتي اني اطبر في المواء وما شا كل ذلك » خلافاً بعض التکلمین والبهود 
في قولم : من شرطها ان لا يصح دخوها تحت قدرة GE‏ . والدلالة عليه ان 
المعجزة اما Clo‏ على صدقه لكونها خارقة للعادة على وجه ولولا ذلك ما دلت 
على صدقه فلو جاز ان يقال ان الفعل اذا كان خارقاً للعادة على الوجوه التى ذکرنا 
لا يدل" على صدق الدعی // للرسالة الآ بعد ان لا يكون مقدورًا للخلق » 
لجاز ان يقال انه لا جوز La‏ دلالة وان كان من فعل الله Je‏ وجل دون فعل 
غيره الآ بعد ان يكون جنساً مخصوصاً » كإحياء الوتی فقط وإبراء TY‏ فقط » 
فلا لم je‏ ان يجعل ذلك شرطاً لم جز ان abet‏ شرطاً في معجزة . 
vay"‏ فصل 

ويسير العجزة وكثيرها سواء في باب الدلالة على صدق الدعی لارسالة » 
حلاف لبعض المتكلمين في As‏ يسيرها پدل" على ذلك . والدلالة عليه ان العجز 
اذا كان Mes”‏ انما دل" على صدق الدعي لكونها خارقة للعادة على الوجوه الى 
ذكرناها فاذا حصلت هذه في سر المعجزة وجب ان يكون دلالة على صدقه .. 


[ في نبو ة محمند صلعم وإعجاز القرآن ] 
۳۹4 فصل 


وحمد بن عبد الله بن عبد الطلب رسول الله صلعم : Ge‏ لليهود والتصارى 


وا مجوس وغيرهم من المشركين في قولم : لم يكن نبا ولا Ble‏ في دعواه للرسالة » 


[Sx] 


LY} 


کتاب العتمد في Spal‏ الدين yoy‏ 


والدلالة على صدقه قیام المحجز من جهته GLH‏ للعادة ' وذلك من وجهین : 


احدهما : القرآن . والثاني : الایات الظاهرة » اما القرآن فن الوجوه الثلاثة : احدها 
نظمه وبراعته » الثاني : ما انطوی عليه من علم الغيوب » ولثالث : ما تضمنه 
من الاخبار عن قصص من تقدمه من الانبياء . أما الأول فانه Sad‏ العرب ان 
يات توا عثله فعجزوا وام lsh‏ ثم قال :3 فأترا بعشر سور مثله Gol fie‏ »فلم 

يأتواء ثم قال (Goes ig ‘ee‏ فعجزوا عن ذلك + وهم اهل 8 
والبلاغة » وعدلوا عن ذلك » وسعوا في جع الال » والتحرب عليه وجملوا انفسهم 
على سفك دمائهم » ونحن نعلم » وکل من أنصف نفسه ۰ ان الكلام اسهل 
على النفس من حلها على القتال من حيث لا يحصل لمن حلها العلم بسلامته والتصر 
على من خالفه يدل على إثبات نبوته إذ جاءهم يما حرق به العادات مما لا حيلة 
نخلوق فيه » الا ترى ان الله تع بعث انبياءه الى كل قوم في زمان مشهورين 
بطي ء يظنون به Tat‏ يدانيهم فيه فبعسث مومی عم والناس رة حذآق في صنائ 

وأظهر على يده فلت coe a‏ فتلقفت ما خیلوا فألقوا عند // ذلك 
ساجدین . وبعث عیسی عم والناس Albi‏ احدهم يوقف العلل التي لا تبرأ اذا 
برع في حذقه ء فأبرأ الأ که والابرص فصاروا له منقادین» وبعث محمد puke‏ 
في أفصح العرب وأخطيها یتبارون بالشعر والفصاحة فجاء‌هم بالنظم خارجاً ؛ عن 
أوزان الشعر وعن سبع انلعطب وقرعهم اهل أنفة ان يأتوا alte‏ فعارضوه متبدین لا 
محتدين فا استطاعوا ذلك . والدليل الثاني من عجاز القرآن وهو ما فيه من الغيوبء 
وما آخبر انه سيكون ۰ فكان على ما قال ۰ والقوم يطلبون عليه عرة من العثرات 
حى یکذ بوه فا قدروا على ذلك . والمعجز الثالث من القرآن ما تضمنه من الإخبار 
عن قصص من تقدمه كيوسف وهود وشعيب وصالح واعاق وموبی وعيسى . وقد 
علمنا' أن ذلك ليس من علمه ولا من علم قومه لانه لم بتدیتن بيهودية ولا Taba‏ 
وهذا كله يدل" على کین القرآن معجزا . والوجه الثاني : ما ظهر على يده من 


)١‏ لعله : « العادة ). ۳ ۲ :۲۳ «قل » ليست ت في الاية. 
۲ ۱۱ : ۰.۱۳ 4) ص : خارج. 


۱۰۸ القاضي آبو يعلى بن الفرّاء 
المعجز ۰ وهو ظهور الآيات على يده ما نقله اهل السیر عن القوم الذين عاصروه 
وحضروا معه في الغزوات وهم یتدیننون بالصدق ۰ وبردون کذب الکاذب » ودعوی 
من اداعی ما يعلمون خحلافه » ان الماء نبع من بين اصابعه » ily‏ اطعم من الژاد 
القليل اللخلق الکثیر وتوضناً منه فلم پنقص منه شيء ۰ وکلام الذراع له ء وقوله 
لا «gist‏ وانشقاق القمر » وحنین الجذع » وکلام البعیر > ومجيء الشجرة » 
واداعی النقلة ذلك » ولانه كان بحضرة الصحابة » وترك الانکار منهم وسکوتهم 
على ذلك من اكثر' دلیل في إيجاب العجزات . وذکر ابو سلمان الدمشقي فقال 
اذا ناظرت اليهودي على نبوة نبا » فقل له : ما الدلیل على نبوة موبی ؟ فان 
قال : شهادتکم له بالنبوة وشهادتنا بذلك» فقل اذا جاز أن تقبل شهادتنا على نبوته» 
فاقبلها على نبوة غيره » وان قال » ثبتت بقيام المعجز فقل ومثله يثبت لنبينا » 
وهو القرآن. فان قال تلك المعجزة العصا واليد البيضاء » فقل له: فلو جئنا بالعصا 
واليد البيضاء لتناقضت النبوة لانکم تقولون : غريب » هذا تعلّم من موسی » 
ويقال لكم : بل موسی تعلم منه . 
46 فصل 

// یت صلخم كان Bay‏ الى الناس BIS “OU‏ > حلا we gy‏ 
الأصفهاني في قرله : لم يكن Bae‏ الآ الى قوبه من العرب فقط . والدلالة عليه 
قوله تع & Wwe‏ آرسلناله إلا Sis‏ للناس يه" وقال تع : Lyd‏ أرسلتاك VY‏ رحمة 
"Gost‏ وقال نغ “Uy ARE‏ هذا القرآن لأنذركم به ومن بلغ ؛ وروى 
ابو أمامة ان نبي الله صلم قال :و ان الله Se‏ وجل" slab‏ على الأنبیاءم او قال : 
des‏ الامم بأربع » أرسلني إلى الناس كافة» . 
۲۹۹ فصل 

الوجه الذي كان القرآن لأجله معجزاً وجوه . آحدها : نظمه على وجه 


۰.۱۰۷ ۰:۲۱ ۲ .» لعله : «اکر‎ )١ 
٩۹:1 ع۶)‎ . ۲۸ : ۳ ۲ 


[۰۱ ظ] 


]د[ 


کتاب العتمد في صول الدين yea‏ 


مخصوص مفارق لجميع آوزان کلام العرب ونظمه وترتیبه وبلاغته وفصاحته على 
وجه جاوزت فصاحته کل فصيح ۰ وبلاغته کل بلیغ . والثاني : ما انطوی ade‏ 
من الاخبار عن الغیوب الي يعلم کل عاقل عجز اتخلق عن معرفتها نحو قوله 
تس و نخان السجد ۳ إن شاء الله آمنین ن لین Kon‏ مقتصرین لا 
تخافرن ي ١‏ ومنها قوله نت بل لیظهره على این OS‏ ولو كره المشركون 4" 
وقوله نع #سیهزم الجمع و ولون gpa‏ وکان کا قال . الثالث: ما انطوی 
عليه al‏ من قصص الأولين وسير الاضین واحادیث os‏ » وذكر ما جرى 
بينهم ما لا يجوز 5 ان GS‏ علم إلا من اهل السيرة ودارس ها » ee Why‏ 
يكن یتلو كتاباً ولا The‏ بيمينه » خلافاًلبعض المعتزلة ني قوم : ان جهة إعجازه * 
ما هو عليه من النظم البديع فقط » الشتمل على هذه المماني » وخلافاً 
للنظام ومن تابعه من المعتزلة في قوهم : ان جهة إعجازه هي المنع عن معارضته 
والصرف عند التحدي alte‏ » وان all‏ والصرفة هما العجز دون ذات القرآن . وخلاقاً 
لبعضهم في قوم : ان القرآن انما صار معجزا لعروه من التناقض والاختلاف مع 
طول التحداي » وخلافاً لبعضهم في قوشم : ان القرآن انما صار pare‏ لكونه 
مطابقاً لتضایا العقلية . والدلالة على فساد قول من قال بالصرفةء إجاع EY‏ 
قبل حدوث الخالف ان القرآن هو العجز » فلو قلنا ان الصرفة هي العجز eH‏ 
القرآن ان یکون معجزا وذلك خلاف الاجاع » ولأنه لو كان وجه إعجازه ما ذ کروه 
لوجد قبل ظهور رسول الله // صلعم مثل القرآن في فصاحته وجزالة لفظه » مع 
علمتا انه كان یعرض هم من الامور ما حتاجون معه الى استفراغ وسعهم في نحسین 
ما يتكلمون به والاستظهار على من فاخرهم بالفصاحة ‘ ود ام بها في الأشعار 
وغيرها اذ لا وجه يقتضي صرفهم عن الإتيان بمثله قبل ظهور من جعل ذلك 
محجزة له CY‏ لو جوزنا ان يصرف الله تم اللحلق عن الإتيان عثل القرآن » 
ويحرق العادة بذلك فسد به اصل كثير من ظهور المعجزات في غير عصر الانبياء Ba‏ 


. 8۵ 08 (f . ۲۷ : 4۸ ۱ 
. ص : اعجاز‎ )۶ ۰.۳۳ :٩ و‎ ٩:۲۱ ۲ 


۱۰ 


ye‏ القاضي أبو de‏ بن الفرّاء 
ذلك من الفساد ما لا خفاء به من ابطال الطریق الى معرفة صدق من اداعی اللبوة 
بظهور العجز عليه . 1 
يلف فصل ا 
. والني صلعم انما Cus‏ العرب بالإتيان عثل الكلام القديم وان لم" يكن له 
مثل » خلافاً لبعض الاشعريّة Aid‏ : انتما تحد اهم محدث وهو هذه العبارات 
والتلاوات لانها Bae‏ عندهم . والدلالة عليه ان الله ت تحداهم على الاتیان 
pe‏ القرآن » فقال ت ARB‏ اجتمعت الانس “Gt‏ على أن Wh‏ عثل 
هذا القرآن' وقد ثبت من اصلنا ان القرآن هو المقروء وییتن صمّته ما روي عن 
ابن عباس في قوله تم TR‏ عربيا غير ذي عوج © ' قال : غير مخلوق . 
فتبیتن ان القرآن هو القديم الذي ليس عخلوق . 
۹۸ فصل 
ومن لم تبلغه الدعوة لا يعاقب على ما يفعله من کفره » وغيره من المعاصي ۰ 
خلافاً لمعتزلة في قوهم : تجب معاقبته على كفره وساثر ذنوبه وان لم تبلغه الدعوة . 
وخلافاً لبعضهم في قوم : تجب معاقبة من اصاب الكفر ۰ فأمًا اذا لم يصب 
الکفر ووقع منه ذنوب آخر > لم يجب عقابه » بل یجوز ان يعاقبه الآ ان يغفر 
له » والدلالة عليه ما تقدم من قوله تم وا كنا معذ بين حتى نبعث رسولاً يي" 
وقرله نم رسلا میضرین ومنذ رین Se‏ يكون للناس على الله rio‏ بعك ang‏ 4 
۷۹۹ فصل 
ويجوز انقطاع خبر نبينا صلعم من بعض المكلفين » وكذلك خر سائر 
روود زع الانبیاء عن قیمهم خلافا* // لبعض الناس في قولم لا جوز انقطاع حبر نبيناء 
(A‏ ۱۷ : ۰۸۸ ۶ £ : ۱۱۵ . 


١ )۶ . ۲۸ : ۳۹ ۲‏ لبعضهم » زائدة في آخر الصفحة . 
۴ ۱۷ : ۱۵ . 1 


کتاب المعتمد في dpel‏ الدين ۱۹۱ 


ووز انقطاع خبر غيره . والدلالة عليه انه EY‏ ان يكون في موضع من الارض 
وأقاصي الترك » وصين الصين» ومن لم تبلغه الدعوة » واذا لم بمتنع ذلك: لم بجر منعه. 


۳۰ فصل 

والأفعال التارقة للعادة على بد الأولياء LEM,‏ ليس ععجزة > وانما يقال انها 
كرامات» خلافاً للرافضة في قوم : أن الفعل GUN‏ للعادة الظاهرة على ید الائمة 
معجز . والدلالة عليه ان العجز دال" على صدق الدعي لرسالة على الله تس > 
والافعال اللحارقة للعادة اذا ظهرت على يد CE‏ ومن ظاهره الستر والصلاح Yc‏ 
يدل على صدقهم عندنا » بل يجوز ان يفعل الله عزّ وجل" بهم على طريق 
الاستدراج كا فعل بفرعون وغيره » فعلم ان ذلك ليس ععجزة . 


rey‏ فصل 
ووز ان بظهر الله تسم الأفعال اللحارقة للعادة الي ليست ععجزة على يد 
الاولياء والصالحين كرامات لمم » خلا للمعتزلة في قوهم : لا يوز ذلك لأنه 
برد ي الى ان لا يمكثننا ' التفرقة بين المعجزة وما ليس بمعجزة . والدلالة عليه ان 
الفعل اللحارق اذا ظهر على ید من ليس بني ولم يكن مقارناً لدعوى ارسالة على 
الله سبحانه > ولا مطابقاً له لم يكن معجزا : واذا لم يكن معجزا لم يد" الى 
إحالة وفساد » ولا Soy‏ الى استحالة التفرقة بين الصادق والکاذب ‏ واذا كان 
كذلك صح ان رق العادة عند دعاء الاولیاء والصالحين » وقد ورد الشرع بکرامات 
الاولیاء . قال الله تم في قصة مریم علیها السلام : © كلما دخل علیها زكري 
احراب وجد عندها BS,‏ قال يا مریم نى لك هذا قالت : هو من عند الي" 
وروی ابن عباس في تفسير هذه الابة قال : وجد عندها الفا كهة الخضّة حين لا توجد 
الفاكهة عند أحد . وقال نع : SB‏ الذي عنده ele‏ من الكتاب آنا آنيك” به 
قبل ان برتد" اليك طرفك ي" روي عن ابن عباس انه آصف کانب سلمان . وقال 


. 4۰ : ۲۷ ۴۳ WV: ۲ tke : ص‎ 0 


۱۰ 


datal‏ بو 


yay‏ القافي أبو يمى بن الفرًا 


تع في قصة سارة زوجة ابراهم فإقالت يا ويلتي آآلد وأنا عجوزء وعذا بعلي 
شا ان هذا لثيء عجيب» ' وروی انس بن مالك قال : بعث رسول الله 
صلعم رجلاً من اصحابه يقال له سفينة بكتاب الى معاذ الى اليمن » فلما صار في 
الطريق اذا هو بسبع رابت " في وسط الطریق فخاف ان يجوز فتقدم اليه » فقال 
أيها السبع اني رسول رسول الله الى معاذ وهذا كتاب رسول الله // صلعم الى معاذ . 
قال : فقام السبع فهرول قدامه ثم همهم ثم صرخ ثم تنحى عن الطريق فضی 
بكتاب رسول الله صلعم الى معاذ » ثم رجع بالجواب » فاذا هو بالسبع فخاف 
ان جوز فقال ايها السبع إن رسول رسول الله ele‏ الى معاذ؛ وهذا oe‏ 
رسول الله صلعم من معاذ . فقام السبع فهمهم وصرخ ثم تنحى عن الطریق . فلما 

قدم وأخبر رسول الله » فقال رسول الله صلعم : : «تدرون ما قال اوّل مرّة؟ قال 
كيف رسول الله وأبو بكر وعر Okey‏ وعلي ؟ وأما الثانية ا أقرأ رسول الله وابا 
بكر » ور ؛ وعغان ۰ ley‏ وسلان وصهيب وبلالاً متم مني السلام» . وروی فروة 
الأعمى مولى سعد قال : غزا ابو ريحانة البحر وكان من lel‏ الني " صلعم » 
وكان يخبط في السفينة . قال: فسقطت إبرته فقال عزمت عليك بالرب ألا رددت 
إبرتي ؟ قال فظهرت له حتی اخذها » قال واشتد" pede‏ البحر فقال له اسكن 
فانّما أنت عبد حبشي > قال فسكن حتی صار كالزيت . وروی ابو هريرة ان 
Sey‏ من الأنصار كان ذا حاجة » فخرج Tay:‏ ولیس عند اهله شي ء ۰ فقالت 
امرأته لو اني حر کت رحی لي وجعلت في تتوري سعفات لسمع Sher‏ صوت 
الرحی ورآوا الدخان فظتوا ان عندنا طعاماً ما لا يرون خصاصة فقامت الى تتورها 
فأوقدته » وقعدت تحرك الرحی ۰ وأقبل زوجها فسمع الرحی » فقامت اليه ae‏ 
فقال ها : ماذا كنت تصلحين ؟ فأخبرته 2 a‏ وان رحاها لتدور وتصب + Gull‏ 
فلم Ge‏ في البيت وعاء الا امتلاً ثم خرجت الى تتّورها فوجدته ملوء! حبرا » 
فأقبل زوجها فذكر* ذلك لرسول الله صلم فقال: وما فعلت بالرحی؟فقال : نفضتها 


0 ۱۱ : ۰۷۲ ۳ ص : «صلی الله) مكررة . 
؟) ص : رابظ. ۱ ۶) ص : «فذکلت » . 


[7] 


[bw] 


کتاب العتمد في deel‏ الدين 1۹۳ 


المرأة ورفعتهاء فقال رسول الله صلم : لو ترکتها ما زالت تدور کا هي (Sie‏ 

وروی شرحبيل بن مسلم الخولاني قال : بيا الأسود العنسي" بصنعاء فأخذ ابا 
مسلم aa‏ » فقال : اشهد أني رسول الله . فقال :لامع . قال : أتشهد ان مدا رسول 
الله؟ قال : . فأمر بثار فحت ثم قذدف فيها فخرج يرشح جبينه » فقال له 
صاحبه آخرجه من AL‏ لا يفسد عليك الناس . قال فقدم الدينة فتلقى of‏ بن 
الحطاب رضه فقال من أين أقبل الرجل ؟ قال من صنعاء » قال ما فعل الذي 
أحرقه الکذ اب ؟ قال ذلك عبد الله بن لوی ؟ قال نشدتك بالله انت هو ؟ قال 
نعم . فأذه بيده فأجلسه بينه وبين اني بكر » وقال : الحمد لله الذي اراني في 
هذه DA‏ من صنع به ما صنع بخلیل atl‏ وجل . وروی بكر بن حبيش 
عن رجل سماه عمر وقال : کان بيد آي SYA i‏ سبحة پستح بها » قال: فنام 
والسبحة ي يده » قال : فاستدارت السبحة فالتفت على ذراعه وجعلت تسبتح » قال : 
// فالتفت ابو مسلم والسبحة تدور في ذراعه وهي تقول سبحانك يا منبت النبات 
ديا دائم النبات» فقال: هتمي يا أم” مسلم وانظري الى أعجب الأعاجيب . قال: 

فجاءت أم مسلم والسبحة تدور ay‏ فلما جلست سكتت . وروی ابو النظر 
قال : كان ابراهيم بن أدهم يأخذ الرطب من شجر البلّوط . وروی ابو عبد الرهن 
المقرئ قال : كان ابراهيم بن ادهم على بعض جبال TS‏ فقال : ان ولباً من 
اولياء الله لو قال بل زل » زال . قال : فتحرله الجبل من ته » قال فضربه 
برجله ثم قال أسكن وانما ضر بتك مثلاً Ged‏ . وروی عبد الله بن الفرج القنطري 
العابد قال : اطلعت على ابراهيم بن ادهم 3 بستان بالشام »> فاذا ابراه يم نائم 
مستلق وافا حية في فها BL‏ نيجس » فا ae‏ مه انتبه . وروی 
السري بن يحبى او غيره قال : اشنری حبیب ابو حمد طعاماً في جاعة أصابت الناس 
بالبصرة#فقسمه في المساكين » > ثم حاط اكيسة فوضعها تحت رأسه ثم دعا الله تس 
فجاء اعاب الطعام يتقاضونه cal.‏ تلك الاكيسة فاذا هي ملوعة دراهم فرمی 
بها » فاذا فيها حقوقم . . وروی جعفر بن سلهان عن مالك بن دینار انه كان ری 
يوم الثروية بالبصرة ويوم Be‏ بعرفات . وروی عبد الرهن بن يعقوب بن اساق 
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114 القاضي أبو يعلى بن Aa‏ 

A es Oe CE من‎ E Eg 
دخلت المسجد في السحر. فجلست الى زمزم واذا > شيخ قد دخل بثر زمزم وقد سدل‎ 
ابثر فنزع بالدلو وشرب وأحذت فضله وشربته فاذا سويق‎ Sb ثوبه على وجهه‎ 
» ولوز لم اذق قط اطيب منه » ثم التفت فاذا الشيخ قد ذهب » ثم عدت من الغد‎ 
سدل‎ By في السحر » فجلست الى بثر زمزم فإذا الشيخ'قد دخل من باب زمزم‎ 
ثوبه على وجهه فأتى البثر فتزع بالدلو فشرب » وأخذت فضله فشربته فاذا ماء‎ 
. مضروب بعسل لم اذق مثله قط ولا أطيب منه » ثم التفت فاذا الشيخ قد ذهب‎ 
ثم عدت من الغد ني السحر فجلست الى بثر زمزم واذا الشيخ قد دخل من باب‎ 
فنزع بالدلو فشرب فأخذت ملحفته‎ AN SB زمزم وقد سدل ثوبه على وجهه‎ 
فلففتها على بدي واخذت فضله فشربته فاذا لبن مضروب بالسكر لم اذق قط‎ 
أطيب منه : فقلت : يا شبخ بحق هذه البنية عليك ء من انت ؟ قال تكتم علي ؟‎ 
قلت نعم . قال حتى آموت ؟ قلت : نعم . قال أنا سفيان الثوري . وروى ابو‎ 
بن الي كثير غرفة ولها باب الى البحر»‎ ot يعقوب الإبلي قال : كان لنصر بن‎ 
واذا طاب قلبه خرج مشی على البحر ثم رجع // في الحواء الى بیته . وروی‎ 


عبد الواحد بن زيد قال : كنت مع أيوب السختياني ft‏ حراء فعطشت عطشا 


شديداً فنظر “Up‏ ايوب فقال : ما شأنك ؟ قال : قلت العطش » قال فضرب 
برجله Jt‏ فظهرت عين من ماء فشربت » وتوضأت » ثم قال : لا تحبر احد" 
فا Mel ol‏ > مات . وروی ابراهيم بن عبد الله قال : كنا مع الفضيل 
علي الي قبيس فقال » لو ان ارجل صدق في التوكل على الله » ثم قال Wb‏ 
الجبل Ke cal‏ . قال فوالله لقد رأيت الجبل قد اهترز ورك » فقال يا هذا 
اني لم أعنك رحمك الله فسكن . وعن الي بكر بن عياش قال : نزعت دلوا من 
زمزم واذا طعم اللبن قال فنزعت دلوا آخر فاذا طعم العسل . وروى ليث بن سعد 
قال : ان ET‏ له قام من الیل Lye‏ الصلاة في البحر' فزلق فوع في البحرا 
فجاءت موجة فغطته ثم جاءت موجة فرفعته ‏ فقال : يا لا إله الآ انت » فسمعت 


. في الامش‎ )١( - )١( : ص‎ )١ 


[s *4] 


[4x4] 


کتاب التمد في أصول الدین ۱1۰ 


صوتاً من السیاء : لبيك عبدي وسعديك » ها هوذا UT‏ فحمل وجعل في المركب. 
وروی یحی بن معين قال : قال لي ابو طالب النسائي » اصبحت ذات يوم وليس 
عي يداو Le‏ وات E‏ و edie‏ 
اعلم انك ترزق الكلب والحتزير » الم ارزقني ۰ فقال لي قال من خلفي : 
دراهم تريد آم Tajo‏ قال : قلت ي نفسي » دقيق إيش اعل به ولیس عند ي 
حطب » قال فوقعت الي" صرة فيها مائة درهم » وروی الامش قال : انتهينا 
ال دجلة ع قاری من لین » اي اله راق ريه فاع على الا 
فقالوا بسم | لله بسم الله واقحموا فلما رأوا الاعاجم ذهوا على وجوههم وخرجوا وهم 
alee‏ ونیفاً فا فقدوا الا قدحاً كان tile‏ بعذبة السرج . وروی سلمان قال : 
خرج عامر الى الشام ومعه ركوة اذا شاء صب منها ماء فتوضاً للصلاة واذا شاء 
صب منها لبناً فشرب منه . والاخبار في هذا كثير يطول شرحها . 
۳۲ فصل 

وإظهار الفعل اللحارق للعادة على ید من ليس بنی ليس بدال" على انه ولي“ 

من أولياء الله » ولا يعلم بذلك المظهر على يديه انه ول" لله عر وجل » ولا غيره 
يع غد Lip‏ داضت نی تر ا ذلك يدل على الله ولي لله عر وجل ء 
ولو لم يكن وبا الله لا أظهر الله على يده ذلك ۲ . وقد اختار والدي الإمام أبو 
يعلى eT Gy‏ ذلك » ونقل عن أحمد ay‏ بذلك ١‏ والدلالة عليه ان العلم بان 
الواحد متا ولي" لله عر “by‏ » لا يصح الا بعد العلم والقطع على انه لا يموت 
إلا BU Ee‏ لم بعلم ذلك لم يمكنا ان نقطع على انه ولي“ الله » لان الولي” 
من علم الله انه لا يراق إلا بالايمان » ولا اتفق على انه لا يمكننا ان نقطع على 
ذلك .ليجل انه لا وای // إلا بالايمان علم الله لا يدل على ولايته . 


)١‏ ص : (۱) - (۱) يظهر ان الناسخ أدخل تي النص" ما كان على افامش من 


wi‏ القاضي آبو يعلى بن الفراه 


۳۰۳ 1 فصل ] 

ولواحد منا يجوز ان يكون مومناً بالله عز" وجل من جهة العقل وان كان 
Mek‏ لنبوة Was‏ صلعم tly‏ ارسل والبعث والنشور » غير ان" الشرع 
من ذلك » وقطع على ان من جحد نبوة WS‏ كان كافراء خلافاً لبعض المتكلمين 
2 قوفي : لا يمتنع ذلك شرعاً ولا Me‏ : ويجوز ان يكون العاقل Lape‏ بالله وعاراً 
مغ جحده لنبوة Was‏ . والدلالة عليه اجاع ZY!‏ على ان اليهود والنصارى کنار: 
وکل من جحد نبوة نبیتا »> وهم حجوجون بالإجاع . 
Weg‏ فصل 

ونبينا صلم كان حاف الله تع وخوفه قبل ان anal‏ الله عر وجل من عقابه ؛ 
وخوفه بعد أمنه من عقاب لا يجوز ان يكون من عقابه بل خوفه من عتبه » ولومه 
في دار انیا بان ينزل عليه عتب من الله كا : نزل عليه لما اعرض عن ابن أم " مکتوم» 
وأفرد لقريش Ue‏ دون اصحاب po ie aT‏ 
بالغداة ولشي" 2 Ope‏ وجهه ب ۲ وقال تع عبس وتولی . أن جاءه الأحمى که ۲ 
وکان بخاف الله من ذلك » خلافا لرافضة والقدريئة في قوفم ان النبي ale‏ ما دام 
مکلفاً » وانه لا بدا من ان يخاف عقابه سواء آمنه أو لم یمه . والدلالة عليه ان 
الحوف لا بحصل الا مع تجويز نزول الضرر به » فآمتا مع القطع بان ذلك لا pot‏ 
أبداً فحال حصول انبوف » وهذا أمر يجده كل عاقل اذا رجع الى نفسه . فلو 
قلنا ان الا بي صلعم يخاف عقابة تع مع آمن الله له من عقابه » أدى الى ان 
يكون الني شاكا في ag‏ تع Noll‏ يعاقب © فعلم. ان 
tl‏ لا oe‏ مع القطع بانه لا بعاقب hel‏ ولانه قد آخبر انه fa‏ شفاعته 
في المذنيين من امته ع صاحب الحوض الورود » وللواء العقود . وهذا يدل 
على امنه من 3 تع له من عقابه . 


(A‏ : 9۷ . - ۲ ۱:۸ و۲ 
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كتاب المعتمد ني أصول الدين 1Y‏ 


۳۰۵ فصل 

pe hiss‏ عاتم الانبياء > ولا يبعث الله Cag‏ بعد ths‏ حلاف لأهل التناسخ 
Les,‏ في قول : يحور ان يبعث الله نيا بعد نبيكنا » وان الانبياء لا ینقطعون 
عن اللخلق Maul‏ . والدلالة عليه إجاع الامة ان" tas‏ حاتم النبينين » وقد قال 
نت aad oe‏ در ابد هري عن البي ستلم تال ول 
الانبياء مثلي BE‏ رجل بنى بنياناً فأحسنه وا كله الآ موضع لبنة من زاوية»» قال : 
« فنا اللبنة by‏ حاتم النيسين). 
۳۰۹ فصل 

والسحر ابت وله اصل وحقيقة . خلافاً المعتزلة // في انکارهم ذلك : 
والدلالة على ذلك قوله تسم € “Se‏ الشياطين کفروا يعلمون الئاس السحر ‏ 
وما dst‏ على CASI‏ ببابل هاروت وماروت وما یعلّمان من أحد حتى يقولا انّما 
حن فتنة فلا تکلفر فيتعلَّمون منهها ما يف رقون به بين الرء وزوجه وما م بضارین 
به من حد لا بإذن "Gail‏ واخبر عر وجل عن ثبوت السحر »وهو فعل یفعله الساحر 
والله تع اجرى العادة انه اذا وجد ذلك الفعل فعل الله عر وجل" عنده الفرقة بين 
المرء وزوجه او البغض منها وغير ذلك »> كما ان الله je‏ وجل أجرى العادة بان 
الانسان ميي اغذ القطن ورمى به الى النار احترق لا محالة » كذلك السحر . وروت 
عائشة رضّها قالت : سر النبي صلم يهودي من يهود بني زريق يقال له لبيد بن 
آعصم . وهذا حديث مشهور ذكره البخاري وغيره من المحدثين . 


۳۰۷ فصل 


والكهانة على ضربين : منها حدس وتخمين يتفق للحاذقين الاصابة فيه 
كثير"! » فيقال : هذا كاهن » وضرب اوضر يعن نون ريدن + فیسخر له 


من الجن ومن الناس ۰ ومن انكر ذلك سفيه . وقال لا جوز ان يسخر الله قم 


0 ۳۳: م4 في cin AM‏ ۲ ۲:۲ 
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۹۸ القاضي أبو de‏ بن الفراء 

بعض الجن" للكاهن فیخبرونه بأشياء » والدلالة عليه انه لا متنع ان یکون من 
aa‏ ومن أسماء الله تع وغيرها من الكتب وا والعزائم والطلسمات ما اذا حفظه 
انسان وتكلم به وعلمه» سختر الله تع له بعض امن" حتى بره LR‏ يسألونه » 
يويد هذا ان کشا من الناس قد قالوا اما سخرت الجن للعفریت الذي حالف 
سلهان وجلس على كرسيه بشي ء من الكهانة والسحر . 


۳۰۸ فصل 

والکاهن اما جوز ان بر عن الامور الظاهرة الي تعلم وتشاهد » وبر 

بها الجني دون الاخبار عن الغيوب وا تنطوي عليه النفوس وعن ما يأكله الناس » 
ey‏ لان ذلك مما لا يعلمه الا الله عر وجل” . ورعا اتفق له الإخيار عن 
الجملة اللي تجوز ویصیب في مثلها انخمن والحادس » واما ان حبر عن كيفيته 
وتفصيله » ومثاقيله ووزنه » وعدده ولوانه > فذلك باطل . وانما // عر عن 
هذا علآم الغيوب . ومن حبر عنه من الرسل عليهم السلام على ما ورد به Chal‏ 
«عالم الغيب فلا یظهر على غیبه أحداً امن ارتضى من رسول» ١‏ وعلى هذا 
روی ۳ هريرة عن الني صلعم قال: ومن أتى كاهناً فصلاقه ما يقول فقد كفر 
بما انزل على قلب dot‏ 


۳۹ فصل 

ولا يجب ان یقطع بوجود * cps‏ وتخدوم ۲ 3 هذا الوقت بتصدیق cm‏ 
يدعي طاعة “pl‏ له » لانه لا حجة له بذلك » وان OS‏ قد علمنا بالروایات 
الظاهرة ووجود ذلك 5 زمن الي صلعم وقبله ۰ 
۳۰ فصل 

في إثبات تأثير العين والضرر بها عند نظر عين العاين التعجب المتحسن 6 
وان في الناس Tole‏ اذا نظر ضر نظره » وصرع الصحيح » ويفضي الى التلف . 


. ض : وجود . ؟) ص : خذوم‎ ۲ . ۲۷ - ۲۲ : ۷۲ (A 
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كتاب المعتمد في أصول الدين ۱۹۹ 


والدلالة عليه ما روى ابو هريرة عن النبي صلعم انه قال: «العين حق» . وروی 
آبو امامه بن سهل بن حنیف قال “راق عافن بن وه ل ae‏ یف نا 
وهو يغتسل فعجب منه » فقال » بالل ما رأيت کالیوم ولا جلد مخبأة في خدرها 
او قال جلد فتاة » قال ففلج به حتی ما كان یرفع رأسه » قال فذکروا ذلك لرسول 
الله صلعم فقال : و هل تتهمون أحداً ؟ قالوا : لا يا رسول اللهء الا ان عامر بن 

ربيعة قال له كنا وکنا فدعاه ودعا عامراء ثم قال سبحان اه ال اسدكم 
اخاه اذا Et ol,‏ يعجبه فلیدع له Wh‏ رکةم» ثم أمره يغتسل له فغسل وجهه وظهر 
کفیه ومرفقیه» وغسل صدره وداخل زاره ورکبتیه » وظاهر قدمه في الاناء ظاهرها 
وباطنها ثم أمر به فصب على رأسه فكفاً الإناء من خلفه > حسيته قال ره 
فحسا منه حسوات» فراح مع الراكب » فقال له جعفر بن برقان: ما کا نعد هذا 
الا حقاً » قال : بلی هي الستّة. 


۳11 فصل 

في إبطال القول بالعدوی والطيرة // في الامراض » وأصماب العاهات » 
والطواعين . والدلالة عليه ما روی سعد بن gi‏ وقاص قال : سمعت رسول الله 
صلم يقول : ولا طيرة ولا عدوى ولا هامة » وان تكن الطيرة في شيء فن 0 
3 الفرس» وفي الدار؛ . وروی عمر بن العاص عن رسول الله صلم قال: 
رجعته الطيرة عن حاجة فقد أشرك» . قالوا ۱: فا كفارة ذلك با ني at‏ ؟ قال 0 
يقو احدکم “all:‏ لا طيراً إلا طائرا ك ولا de Whe‏ ولا له Ad‏ ثم عضي 
في حاجتهم. a ut‏ الي هريرة عن النبي cle‏ انه قال : «إن الطيرة في ثلاث 
في الدار والمرأة والفرس» فان Lisle‏ تشه رضها ذکر ها قول الي هريرة رضه ان الشولم 
في ALM‏ والدار والفرس » قالت عائشة : :لم يحفظ ابو هريرة . دخل علينا وسول الله صلعم 
وهو يقول : « قاتل الله البهود يزعمون أن انشوم في ALN‏ والدار والفرس » » فسمع ابو 
هريرة pT‏ الحديث ولم د بسمع أوله » فثبت ان ذلك لم يكن من قول رسول الله 
صلم Ky‏ كان US‏ عن اليهود والذي روي عن ال ي صلم أنه أمر بالفرار من 
الجذوم والبعد منه » فذلك محمول على ترك مخالطته eels‏ لان الله تسع أجرى 


TN القاضي آبو يعلى بن‎ Ve 
» الداء يعدي‎ OV العادة عند الاختلاط على هذا الوجه » ان يفعل ذلك » لا‎ 
. السم" » وملاك من القى نفسه في النار‎ IST كا يعلم موت من‎ 


ررض فصل 

في إثبات الروئيا في المنام والحكم بصحتها > Boke‏ للملحدة والمعتزلة في قرفم : 
الرویا لا اصل لا . والدلالة عليه إخياره تح عن قصة يوسف والباته للروئيا ويدل 
عليه ما روى هاشم بن عروة ة انه قال في قوله تع بوالذين آمنوا وکانوا یتقون هم" 
لبر ني الحياة الدنيا وني الاخرةکه ۱ قال: « هي الروئيا الصالحة » dell bly‏ 
أو تری له» . وروی سرة بن جندب قال : كان رسول الله صلعم اذا صلّی الصبح» 
أقبل بوجهه فقال :ومن رأى منكم رژیا فليقصهاء أعبرها 18 وروی ابو هريرة 
قال : و قال رسول الله صلعم روا السلم جزء ؟ من سبعین جزء۲۲ من النبوة» . 
۳۳ فصل 

والرويا ني النام على ضروب منها ما هو بشارة من جهة الال » ومنها آضغاث 
أحلام » ومنها ما یکون من الشیطان > ومنها ما يكون من حديث التفس » ولیس 
منها ما یقع عن الاخلاط والطبائع ۰ فا كان من جهة الملك > فهي بشارة » وهي 


[bY‏ صحيحة . وما كان من جهة الشیطان أو حديث الفس // فلا حقيقة له . وحكي 


عن ابن قتيبة وبعض الفرین ان من الروئيا ما يكون من الاخلاط والطبائع » 
وهذا فاسد » OV‏ الطبائع لا تفعل ولا تولّدء ولا ترا ae‏ ۹ 
الأعراض » والأعراض لا يجوز ذلك عليها . فان قيل : فا معنى إضافة البعض 
منها الى الملك وإضافة البعض الى الشيطان ؟ قيل : لان الله تع اجری العادة 
انه لا تخلو الرویا EAU‏ الصحيحة في القلب إلا عند حضور الملك وبحديث يكون 
مته » وربا سمعه النائم أو بعضه » وان لم يسمع ما هو آشد" منه » فيوصف الملك 
لذلك باه موكثل بالرؤيا »> وكذلك أجرى العادة انه لا لو الاعتقاد المضاف 


۱ ۱۰ : ۳ بت 16 . : ؟) ص : جزعوا. 


WJ‏ د] 


کتاب العتمد في Spel‏ الدين ۱۷۱ 
الى الشيطان الآ عند حضور شيطان Solty‏ يكون للا يكون منه للا يسمعه التائم أو 
بعضه وملابسته له فيضاف ذلك ' الى الشيطان » واما ان يفعل ذلك ملك او شيطان 
في قلب غيره اعتقادًا او Uy)‏ فلا . 


۳4 فصل 

وحميع ما يراه الانسان ني منامه إنما هو اعتقادات بالقلب ولیست روا عين» 
خلافاً لا S‏ عن صالح قبّة انه قال: جميع ما يراه الانسان في نومه “Ge‏ واه 
يراه على الحقيقة بعيني رأسه » وهذا فاسد » OY‏ الانسان بری انه قد عرج به 
الى السهاء ویری نفسه بخراسان وهو بالعراق ويرى نفسه مريضاً وهو صميح وبالعکس: 
ويرى رأسه مقطوعاً وهو على جسده غير بائن منه . ويرى انه يطير ني اطواء واته 
في بحر وهو ني مضجعه ۰ والجسم لا يكون ني مكانين فيجب ان تكون هذه المنامات 
اعتقادات بالقلب . وأما ما يراه الانبياء فجميعه على الحقيقة » بخلاف غيرهم 
من البشر» لان اعينهم تنام وقلوبهم لا تنام لقوله phe‏ : تنام عيناي ولا ينام قلي . 
وأما رية البشر للني صلعم بخراسان في المنام وبغداد » وانه وضع يده في bp‏ 
Hs‏ ذلك » فهو رویا حقيقية » ویکون معناه ان روحه جعلت تشبه صورته کا 
روي ان ‘pil‏ صلعم لا أسري به الى السیاوات رأى الانبياء فيها وسلّموا cade‏ 
علوم ان ارواحهم جعلت تشبه صورهم : وهذا صيح على أصلنا » لان الروح 
جسم؛ ويكون الوجه ني ذلك قوله صلعم: «من رآني فقد رآني » فان الشيطان لا 
يتمثل في . 

[ الجن والشياطين والملائكة ] 

۵ 2 فصل 


في أن وجود الجن“ ثابت » وأنهم قوم عقلاء مکلفون |/ لا راهم وهم 
يرونا » ومنهم الموؤمنون ومنهم الكافرون » خلافاً لبعض القدرية والفلاسفة والملحدة 


. gel ص : في‎ )١ 


۱۷۲ القاضي أبو يعلى بن ol all‏ 
رسن ی Els ae o‏ 
نفرا من اش" يستمعون MATA‏ وقوله تخ بقل" أوحي الي اله استمع نفر من 
EA‏ شل ع وات مه یه نس رن 
ومن الجن من يعمل بين يديه باذن G45‏ * وقوله تع «إيعملون له ما يشاء 
من محاريب وتماثيل وجفان AIS‏ وقدور راسبات 4 * وقال تع قال عفريت 
ا أنا آنيك به قبل ان تقوم من مقامك» ۲ وقال تسم WB‏ معشر “hl‏ 
والانس ان ا ان تنفذوا من اقطار السیاوات والارض 4 " وروی ابو سعید 
اللحدري عن الني صلعم قال : أن بالمدينة جنا قد اسلمواء فن بدا لكم منهم 
ae‏ ثلاثة ايام » فان عاد فاقتلوه فانه شيطان . وحدیت ابن مسعود انه eae‏ 
ي صلعم في ليلة الجن قال خرجت مع | لني صلعم الى جن نصیبین من آرض 
ل" : يا عبد الله لا تخرج منها 
حتى آنيك . Ah:‏ لبها قدا aa‏ كاد كي غير يويد ere‏ الها متهم 
E‏ اي ی قد ركبوه حتی لا آری* 
من وفرته شيئاً . أردت 00 » فلم 
يزل كذلك حتى طلع الفجر ثم تفر 


۳۹۹ فصل 

والجن” آجسام مولقة وأشخاص ممثلة . وجوز ان تکون رقيقة » ويجوز ان 
تكرن كثيفة » حلافاً للمعتزلة في قوهم انها اجسام رقيقة » ورقتها لا نراهم. والدلالة 
عليه علمنا ان الاجسام يجوز ان تكون AS‏ ولا عکن معرفة اجسام الجن" آنتها 
رقيقة او كثيفة » لا بالمشاهدة أو لخر الوارد عن الله تلع 3 عن الي صلعم 2 
وكلا الامرين مفقودان » فرجب ان لا يصح وصفهم بالرقة 


.۱۳ : ۲4 (© ۰۲۹: 45 0 
.۳۹ ۰ wa ANG 
. ۳۳ : oo ۷ . ۲۷ ۰:۷ ۴ 
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کتاب المعتمد في آصول الدين ۱۷۳ 


۳۷ فصل 

في ابلیس — لعنه الله هل كان من امین أم من الملائكة » اختلف اصصاینا » 
فظاهر كلام الي بكر عبد العزيز انه كان من اللائكة » وبه قال جاعة من 
المتكلمين . وظاهر كلام اي اعاق بن شاقلاً أنه لم يكن من اللائكة > وانه 
كان' من الجن » وهو قول الحسن البصري . والدلالة عليه انه كان من الملائكة 
قوله تلع ب فسجد LSM‏ // كذهم آهمون إلآ ابليس NG‏ فاستثناه منهم 
وحقيقة الاستثناء ان يكون من جنس GUL‏ منه . ومن قال انه من الجن“ قال : 
قد قال تع We‏ ابليس كان من الجن" " OY‏ ابليس له ذرّية » والملائكة 
لا ذرية لها . فدل" على انه لم يكن منها . 


۳۱۸ فصل 

والشياطين مردة الجن“ واشرارهم » وكذلك يقال في الشریر من الانس أنه 
مارد » وشيطان من الشباطین . وقال تع Be‏ شيطان مرید هأ . 
۳۹ فصل 

وقد یتوصل من الشيطان وسواس © والوسواس * يحتمل ان یفعل کلاماً خفينًا 
يدركه القلب » ويمكن ان يكون هو الذي يقع عند الفكر » ویکون منه مس" > 
وسلوك » ودحول في اجزاء الانسان ويتخطفهء Te‏ لبعض المتكلمين في انكارهم 
سلوك الشيطان في اجسام الإنس ۰ وزعموا انّه لا يجوز وجود روحين في جسد . 
والدلالة عليه وله تسم : 3لا بقومون إل كنا يقوم الذي بتخبطه الشيطان من الس" كي" 
وقال تع «#الذي يوسوس في صدور الناس ". وقأل gil‏ صلعم : «زن الشيطان 

ىا 


. ص : في افامش . © ص : والسوأس‎ )١ 
. ۲۷۵ ¥ ( 6۷۰۰۷۳ : ۳۸۳۱-۳۰ : ۱۵ ۴ 
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Wve‏ القاضي أبو يعلى بن الفرتاء 


يجري من احدکم مجرى الدم» . ولانه لا يمتنع ان يدخل الشیطان ني اجسامنا سواء . 


كانت رقيقة او كثيفة کالطعام ولشراب . 


۳۳۰ فصل 

aie‏ ی Cale‏ > كا كان له سبیل إلى سلوکه ووسوسته 
وما تراه من الصرع والتخبتط والاضطراب لیس من فعل الشيطان لاستحالة فعل 
ar‏ ل لل تع فيه بحري العادة » ويكون 
انجنون Fae‏ الى ذلك . 


۳۳۱ فصل 
“Ab‏ يأكلون ويشربون ويتناكحون كا نفعل » وهم مکلفون ومنهم الو 

ونیم الكافر وقد قال الله تم ۸9 بطمتهن" اس قبلهم ولا جان ي ا وهذا ae‏ 
على انه يتأنتى نی منهم الطمث . وقال بل أفتسّخذونه وذريته زا من دون که" وهذا 
يقتضي انهم یتنا کحون لاجل الذرية . وقال تع Ub‏ معشر “Al‏ والإنس ألم 
St‏ كم رسل منک که" وقال تع للإستفراغ لكم أبها الان . ونهی الي بي صلعم 
عن ۳9 ء بالعظم ۰ وقال : «إنها زاد اخوانکم من امن » . وهذا یدل" على 
آنهم يأكلون » Ub‏ الملائكة فلا بأكلون ولا يشربون ولا يتنا كحون » ولا فيهم شهوة 
لذلك » لقوله تع سم Wee‏ الليل والنهار لا يفترون6: * فأخبر أنهم لا يفترون 
عن تسبیح الله تع ساعة . ومن كان هذه صفته لا عکنه ان بأكل ويشرب ويجامع . 


فض فصل 
ولا قدرة للملائكة والشياطين على تغيير خلقهم والانتقال في الصور › وانما 
يجوز ان يعلمه الله تع كلمات وضرباً من ضروب الافعال اذا فعله وتكلم به» 
OF 00 )١‏ و 6۵ : ۷6 . (f‏ ۵۵ : ۳۱ . 


۲۰ : ۲۱ (o . ۵۰ : ۱۸ ۲ 
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کتاب المعتمد في أصول الدين ۱۷۰ 


نقله الله تع من صورة الى صورة فيقال انه قادر على التصوّر // و«التمثل» 
على معنی انه قادر على قول اذا قاله وفعله » نقله الله تس عن صورته الى صورة 
أخرى بحري العادة . فأما أن بصور نفسه » فذلك محال » لان انتقاما من صورة 
الى صورة انما يكون بنقض البنية وتفريق الأجزاء > فاذا انتفضت بطلت الحياة » 
واستحال وقوع الفعل من الجملة » فكيف تنقل نفسها . والذي روي ان إبليس 
- لعنه الله تصور في صورة سراقة بن مالك » وان جبريل عم تمثل في صورة 
دحية الکا بي" » وقوله تسم لإفارسلنا اليها روحنا قتمثّل ها بشرًا سوي . قالت إني 
أعوذ بالرحن منك ان كنت تق ١‏ فهو محمول على ما ذكرنا وهو أنه أقدره على 
قول قاله » نقله الله تع عن صورته الى صورة أخرى . 


1 فى الميزان ] 

۳۳۳ فصل 

في إثبات الميزان » وله تسم يضع ميزاناً يوم القيامة توزن ۲ به الصحائف 
التي تكون فيها اعمال العباد مكتوبة » وله OE‏ » احدهما للحسنات وهی تهوي 
الى TL‏ والاحری SH‏ وهي تهوي الى النار » ولسان یکلمه به وره Le‏ 
تزن به من الحسنات ويجعل رجحان طاعاته علامة على انه من أهل LI‏ معنتها 
علامة لشقوته . وقال ابو طالب المكتّي Gy‏ ني كتاب قوت القلوب: الستج يومئذ 
مثاقيل الذر وانحردل » تكون الحسنات في صورة حسنة تطرح LSE‏ النور فتثقل 

بها الميزان برحمة الله » وتکون السیتثات في صورة he‏ تطرح في كفة الظلمة » 
Las‏ بها اليزان بعال الله جع toe‏ للمعتزلة في إنكارهم ذلك » وقالوا لا 
جوز إن بنصب ميزان Sel‏ :- والدلالة عليه eo‏ : #إونضع الوازین ew]‏ 
ليوم القيامة فلا تنظلم نفس" شيتاً ج " الآية . وقوله PRES‏ تقلت موز ينه قأولئلك 


AAs ۱۷ : ۱٩ 0‏ ۳ ۲۱ : 4۷ . 
۲) ص : ١‏ تون » التاء غير منقوطة . 


۱۷۹ القاضي أبو يعلى بن الفراء 

هم الفلحون» ومن خفّت موازينه فاولئك الذين نحسروا انفسهم في جهنم خالدون ا 
وقوله نع «والسماء رفعها ووضع HOM‏ وروی عبد الله بن مرو قال : قال 
رسول الله tle‏ :« یوتی يوم القيامة برجل // ای الیزان . tye‏ بتسعة وتسعين 
جا » کل" سجل" منها حد" البصر فیها خطاياه وذنوبه » فتوضع في كفة الميزان » 
ثم يمخرج بقدر acl‏ فيها شهادة ان لا إله إلا الله وان محمد رسول الله » فتوضع في 
الكفة الاخرى » فترجح مخطاياه وذنوبه» . 


]5 الصراط ] 

۳۲ فصل 

في اثبات الصراط » وهو جسر مدود على جهنم » وان الکلفین ني العاد 
عشون عليه وجوزونه» “Gal aly‏ من الشعرة وحد" من السیف » وان الکافرین 
معذ بون با لمشي eal‏ وان النار تلحقهم 3 ثم تعدل بهم اليها » وان من الومنین 
من يلحقه وهج جهنم وغس أبدان بعضهم > ويكون ذلك بقدر ما يتالهم ثم 
ينجون ویتخلصون منها بعد ذلك برحة الله تلع أو شفاعة Ug‏ صلعم أو غيره . 
فان منهم من محف عليه عبوره » ومنهم من تلحقه الشدة ومنهم من يسعى عليه » 
هنم الاشي وم ن یو وا فيكون فصلا بين الشقي والسعيد فن كان 
سعید | حمله عليه بريح مسکه » أو بضرب من لطفه » ومن كان gots Cat‏ 
فيزل” عنه . وعرف بذلك سعادة الجائز وشقاء الساقط . ومن حلط الخير بالشيت 
منعه الله من السقوط لا معه من الحسنات . وکشف لأهل الوقت عن اختلاف 
المنازل . قال ایو طالب الکی رحه هو كدقة الشعر وحدة السیف » وهو طریق 
الفريقين الى Sly GA‏ النار دحض Dye‏ تثبت عليه أقدام المومنين بقدرة الله تغ» 
فتحملهم الى الجنة بفضل الله > وتزل" عنه اقدام المنافقين فتهوی بهم الى النار 
حكم الله » وهو على متن جهدم » ومن قطعه نا منها برجة الله » ومن زل" عنه » 


۱۰۱۳۰۲۰۱۰۲ : ۲۳ 0 


[bv] 


کتاب العتمد في أصولٍ الدين ۱۷۷ 


رقع فيها بحكم الله . Boe‏ للمعتزلة في انكارهم ذلك . ولدلالة عليه قوله تسم 
احشروا الذين aed‏ وأ واجهم وما کانوا يعبدون من دون الله فاهدوهم الى 
صراط Get! bie‏ فثبت قثبت ان etl‏ عليه صراط . وروی ابو سعید الخدري قال : 
سألنا رسول الله عم : هل نری ربنا يوم القيامة ؟ فذکر احبر بطوله » الى ان 
۾ قال : «ثم يوضع ! لصراط بين ظهري ي جهنم والانبياء بناحيته قوم “all‏ سلم سلم 
aily‏ لدحض By‏ وان له لکلالیب وخطاطيف » وحسکه بنيت بنجد يقال // 
السعدان» ۰ قال : وونعتها م۰4 قال : وأ کون آنا ومتي أل من مر وأوّل من يجيز» »قال : ]4 و] 
«فیمرون عليه مثل البرقء ومثل الریح » ومثل اجاود LET‏ وال IT‏ فناج وشخدوش 
ومكلم ومکدوس في النار » واذا قطعوه» » أو قال واذا جاوزوه » رفا احلا 3 
۰ حق ويلم انه حق له بناشد ۲ م متاشد re)‏ اخوانهم الذين سقطوا في النار > 
يقولون مرت > كنا نزو جیما نج hen‏ ونعتمر جیما » فیم" Lid‏ 


اليوم وهلكوا ؟ قال : فيقول الله تسم : انظروا من كان في قلبه زنة دینار من Ole}‏ 
فأخرجوه » قال 0 الخير . 
۳۵ فصل 

۳ في نصب الکرسی جائر : وهو ان يجعله الله تع على قرب الحاسبة وارادته 


ها . كنا جعل الشمس علامة على ارادته للصلاة . وقد روی في الكرسي اخبار . 

فروی سعيد بن جبير عن ابن عباس قال : ستل رسول الله phe‏ عن قول الله 

3 وجل Se‏ السهاوات والأرض کو ۲ قال : « کرسیه موضع قدميه » والعرش 

لا بقدر قدره : وروی جایر قال : لا قدم ا من أرض 
٠‏ الحبشة قال له ال ي صلعم ی بعض عجائب ارض الحيشة ». قال : 

بنا انا اتر في بعض طرقاتها ؛ اذا بعجوز على رأسها مکتل » وأقبل شاب ي ركض 

على فرس yas‏ فألقاها على وجهها والقى المكتل فاستوت قائمة » وهي تقول له 


. ۲۵۵ : ۲ ۳ . ۲۳ -- ۲۲ : ۲۷ GA 
. » ص : باشد . ؟) ص : «طرقهاتها‎ ۲ 


المعتمد ۱۲ 


۱۷۸ القاضي آپو يعلى بن الفر اه 

الویل لك » غداً اذا جلس الملك على کرسیته فاقتص" الظلوم من الظالم . قال 
جابر : فنظرت الى رسول الله صلعم وان دموعه على ed‏ الخير . وروی عمر 
قال : قال ‘gil‏ صلعم :وان کرسیته فوق السیاوات والارض وانه يقعد عليهء فا 
یفضل cae‏ مقدار اربع اصابع» » ثم قال باصابعه يجمعهاء ر وان له اطیط کاطیط 
الرحل احدید ) . 


[ في عذاب القبر ] 


۳۳۹ فصل 

وعذاب القبر» وإحياء الموتى في قبورهم ۰ ومسائلة منکر ونكير لهم ثابت » 
وواجب القول به » وانه يعذاب بعد ان ترد الروح اليه . قال ابو طالب المكي رحه: 
عذاب القبر حق وحكمة وعدل على الجسم والروح والنفس يشت رکون فيه Sate‏ 
في المعصية» وان كان نعيم كان على املسم والثفس والروح فیشترکون في eal‏ كما 
يشتركون في الطاعة ۰ خلافاً للمعتزلة في إتكارهم عذاب القبر » ومسائلة منكر 
ونكير » واعادة chy‏ في القبور » // Bey‏ لابن جرير في ل يعذاب 
في قبره من غير أن ترد" الروح اليه ويحس” pe‏ وان كان غير حي . . والدلالة 
على اثبات العذاب قوله CS‏ النار بعرضون علیها ٠ Easy Fave‏ وبوم تقوم الساعة 
أدخلوا | آل فرعون “sal‏ العذاب که ١‏ فاخبر Blow‏ انهم بعرضون علیها غدوا وعشی» 
وقد علم انهم لا بعرضون على التار وهم احیاء على ظهر الارض » وانه لا غدو 
وعشي في القيامة انهم يعرضون عليها في القبر » ویدل" على العذاب والمسائلة 
واعادة الروح» ما روى ابو هريرة قال : قال رسول الله صلعم :و إذا قبر احدكم 
أو الانسان » أتاه ملكان آسودان۲ أزرقان يقال لأحدهم : المنكر » والآخر 
النكير . فیقولان له ما كنت تقول في هذا الرجل فهو قائل ما كان بقول . فان 
كان مؤمناً قال هو عبد الله ورسوله » آشهد ان لازله الا الله وان عمد رسول 


a 5 . 11 : ۶۰ 0‏ ص : اسوادن . 


[B34] 


۷°] 


کتاب العتمد في أصول الدين ۱۷۹ 


الله . فيقولان : ان كتا لنعلم أنك تقول ذلك » ثم يفسح له في قبره سبعون ذراعاً 
في سبعين ذراعاً » وينزلوه فيه » ثم يقال له « نم » » فیقول : دعوني gol‏ الى 
أهلي فاخيرهم . فيقال : نم كنومة العروس » الذي لا پوقظه إلا آحب أهله اليه » 
حى يبعثه الله عز وجل من مضجعه ذلك » وان كان مناققاً قال : لا ادري » 
كنت امع الناس یقولون شیتاً » وكنت اقوله» فيقرلان: ان كتا نعلم أك لتقول 
ذلك ثم يقال للارض التثمي عليه فتلنثم عليه حى تختلف فيها أضلاعه فلا زال فيها 
Vie‏ حتی day‏ الله تع من مضجعه ذلك ». وروی عطاء بن يسار قال : قال 
رسول الله صلعم لعمر بن اللحطاب :ر يا عمر» كيف انت اذا اعد" لك من الارض 
ثلائة اذرع وشبر في عرض ذراع وشبر ۰ ثم قام اليك أهلك فغسلوك وكفتنوله 
وحنطوك ثم حملوك حتى oe‏ فيه ثم يهيلوا عليك التراب ثم انصرفوا عنك وأتاك 
مسائلو القبر منكر ونكير » اصواتها مثل الرعد القاصف ¢ وابصارهما مثل البرق 
انفاطف » قد سدلا شعورهما يسألانك ویوهلانك۱ وقالا : من ربك ؟ وما 
دينك؟ » قال : el‏ ال ويكون معي قلي الذي معي اليوم > قال : ونعم» » 
قال : اذا اكفيكها باذن الله عر وجل" . والدلالة على ان ذلك بعد اعادة الروح 
قول عمر رضه للنبي صلعم > ويكون قلي معي : قال : نعم . ولانه أن جاز ذلك 
4 من غير اعادة الروح » لم يأمن ان يكون ساثر المواتات والاعراض تألم وتعلم» 
وان لم تكن حيئة » ولعل" الميت يريد ويقصد وشتار وينظر ویستدل" ومن قال 
بذلك فقد جحد الضرورات . 
۳۷ فصل 

في ضغطة القبر : فقد oe‏ الرواية بها في حدیث سعد بن معاذ » وان للقبر 
ضغطة وغیره » فان قيل فكيف القول ني الصلوب واخترق ولغریق في عذاب القبر 
وتي ضغطته ؟ قيل : الي عليه الصلاة والسلام — ذکر عذاب القبر والمسائلة » 
لان معظم الموتى يدفنون في القبور » فان وجد میتاً على الصفة المذكورة لم يمتنع 


1) ص : «سألاك ویوملاك. 


۱۸۰ القاضي أبو يعلى بن الفراء 

ان يقال ان اأروح تصير الى الارض ثم تضغط فیها » ویسائل » ویعذب » وینعم » 
ولیس ct‏ ان تقع المسائلة والعذاب والنعيم لبعض جسم AR‏ والكافر دون جميع 
اجزائه : ويكون تكرمة البعض من الحسد تكرمة art‏ > وكذلك العذاب » وعلى 
هذا ورد Booth‏ قوله » أرواح المؤمنين تسرح في حواصل طيور خضر CELI‏ 
وانما ذلك تكرمة للاجساد . وقال ابو اعاق في تعاليقه : ستل سثل الشيخ عن المصلوب 
هل تضغطه الارض فقال: : قدرة الله تس لا نتكلم عليهاء أرأيت رجلا لو قطع 
بده أو رجله او لسانه في بلد ات في بلد AT‏ هل ينزل الملكان على الكل" منه 6 
وهذا ني القدرة واليد في معنى التبع » وکذاك لو ارتد" فقطعت يده ثم اسلم قات » 
ol‏ 5 لإسلامه تبع . 


۳۳۸ فصل 
Os‏ بيك القيامة فلا ینکر ؛ > ولکن الومنین ومذني اهل الصلاة آمنون 
0 تع اوم من فرع بومتذ Gog‏ ۱. 


[ الجنة والتار » وإعادة المكلفين ] 

۳۹ فصل 

GL,‏ والنار مخلوقتان > وثما الداران > احدهما دار الثواب والأخرى دار العقاب» 
Ly‏ باقیتان » وهي الجنة الي كان فیها آدم عم وابلیس اللعين فأخرجها منها » 
وهي جنّة اللخلد التي يثاب فيها الومنون : خلافاً Hele‏ من المعتزلة في قوهم انها 
غير مخلوقتين » ولدلالة على خلقها قوله تخ وتر عرضها السیاوات والارض 
Sask‏ تین ی ” وقوله : وإواتقوا التار التي Sal‏ ت sd‏ نک " ولا يجوز 
ان يقول القائل لغيره قد اعددت لك طعاماً وقوتاً ودارا الآ وذلك المد" موجود غير 
معدوم . فدل” على انها مخلوقتان . ویدل ade‏ قولد؛ تع و ولقد رآه نزلة gel‏ عند 


.۸٩ : ۲۷ 0‏ ۳ ۳ :۰۱۳۱۰ 
wrt‏ ; ۶) ص : «قوله » مكررة . 


[۷۰ظ] 


كتاب العمد في أصولٍ الدين ۱۸۱ 


سدرة المنتهى . عندها جنة َه المأوىي' وروى أنس قال: قال رسول الله صلعم ': 
ودخلت CAI‏ واذا انا بنهر يجري حافتاه خیام SN‏ فضربت // بيدي الى ماء 
بحري فاذا مسك آذفر : قلت با جبرئیل ما هذا ؟ قال : هذا الکوثر الذي اعطاك 
الله جل" ott‏ » أو قال ربك . وروی ابو هريرة قال: قلنا»با رسول الله coke‏ 
الله عليك ‏ آخبرنا عن EL‏ : ما بناؤها ؟ قال : «لبنة من فضة » ولبئة من ذهب » 
وملاطها المسك الأذفر » وحصای‌ها الباقوت «el‏ وتربها الورس والزعفران » 
من دخلها يخلد لا يموت وینعم لا ییوس » لا تتحرق ثیابهم ولا يبلى شبابهم» . 
a‏ فصل 

واذا ثبت انها عخلوقتان وانها لا يفنيان خلافاً لمن قال يفنيان ويعادان . والدلالة 

علی قوه ‏ تع حم «أكلها دائم وظلها ی ۲ وقوله : : «وظل” Gopte‏ * ووصفه ok‏ 
و دار الخلود » * ۰ فلو كانت تفنى كان أكلها وظلها Ge‏ منقطعاً وقال تم : 
VO‏ مقطوعة ولا ممنوعة ي وقوله تع ب عطاء غير جذوذ . 
۳۳۰ فصل 

والحور العين gals‏ وهم في YEA‏ يفنون ولا يموتون » وخلاقاً من قال تن 
والدلالة على خلقهن قوله تسم Bl la “ose‏ رف لم يطلمتهن” إنس قبلهم 
ولا جان” * وقوله تسم حور مقصورات 3 الام 546 وقوله تم وفرش 
مرفوعة Gy‏ أنشأناهن ٠١‏ إنشاء فجعلناهن” آبکارا عربا Us‏ لأصعاب اليمين ١١‏ 
وروی انس بن مالك قال : قال رسول الله صلع :وان الحور في Quan GLI‏ » 
يقلن نحن الحور الحسان حبسنا لأزواج کرام » . وروی معاذ بن جبل عن الني 


|( : ۱۳ و ۱۶ ر ۱۶ ۷ ۱۱ : ۰.۱۰۸ 


۲ ص : «قال » بعد صلعم زائدة . (A‏ ۵۵ : که . 
٩6 ٩ . ۳۵ : ۱۳ ۳‏ : ۷۲ . 
)٠ ۰.۳۲ : ٩٩ ۶‏ ص : انشناهن . 
ه) قارن 4١‏ : ۲۸ #إدار الخلد جه . ۱ ۵ : ۳6 - ۳۸ 


.۳۳ ۰: الى‎ A 


VAY‏ القاضي آبو يمل ey‏ الفراء 


صلعم قال :ولا توّذي امرأة زوجها في الديا » الآ قالت زوجته من الحور لا 
تؤذيه قاتلك الله فائما هو عندلك دخیل » يوشك ان يفارقك الينا». والدلالة على 
أتهن لا عتن ولا نون قوله نسم ول gles okt‏ مسکوب وفا AS‏ کثبرة لا 
مقطوعة ولا منوعة وفرش مرفوعة Ul‏ انشأناهن انشاء فجعلناهن آبکارا عرباً taal‏ 
wed‏ اليمين © ۱ فوجه الدلالة ان الله تسم وصف CLI YS‏ بانه مدوف-والمدود 
الذي لا ينقطع ۰ وعطف عليه اور // بقوله Bind‏ مرفوعة 1...] فجعلناه ° 
آیکار که ۲ وحكم العطوف في حکم العطوف عليه » فأفضى ذلك الى ان بقاء‌هن 
ممدود كما ان بقاء الظل" ممدود . وروت أم سلمة زوج الي صلعم قالت : قلت 
يا نبي الله أخيرني عن قول الله “ie‏ وجل و كأمثال اللؤلئ الکنون که " قال : وصفاوهم 
كصفاء الدر ني الأصداف » . وذكر atl‏ الى ان قال « يقلن نحن اللحالدات »> 
فلا تموت * ابد » وحن الناعمات فلا نوس أبد) » وحن المقمات فلا نظعن Hak‏ 
ون الراضيات فلا نسخط آبد" ؛ » وذكر انير بطوله » فوجه الدلالة ان الذي" 
صلعم آخبر عنهن » انهن يقلن نحن انمالدات فلا نموت ابد" . ولا يقلن * آلآ 
حقا لأنهن في دار حق ٠‏ وعطف Lal‏ قوفم نحن القمات ۲ فلا نظعن Tad‏ 
والميت ظاعن عن حالة BLL‏ الى حالة الموت . وكذلك قوهم نحن التاعمات فلا 
نبس وني الوت بوس ۲ شديد . ولانهن من نعم GH‏ فوجب ان يكون tls‏ لا 
Mal ge‏ أصل ذلك من الظل المدود والاء السکوب والفاكهة الکثبرة وغير 
ذلك من النعیم . وقد بيتا ان ذلك دائم ني الفصل الذي قبل هذا » كذلك الحور 
العين . یبیین صحة هذا الاعتبار قوله تع ze‏ با كانوا يعملون * فذكر نعيم 
rice)‏ من الاء والظل” والفاكهة والكواعب * ثم قال « جزاء» فجعل الجميع جزاء . 


(QE itty WW LYN) ۲: : 0% (A ۳۸۰-۳۰ : 91 0‏ 
OV ۲‏ : ۳۶ و ۳۹. 8 «الکواعب » لا ترد في هذه السورة 
ot ۴‏ ۲۳ . بل «حور عين ». انظر ۷۸ : ۳۳ حیث 
۶) ص : انمتن . Bae‏ وکواعب آتراباً چ م ۳۹:۷۸ ب جزاء 
۶ ص : « بقواون ) . من ربك 4 آبو يعلى tet‏ في تذکره أن 
5) ص : «المقيمان » . ٩ aN!‏ : ۲4 ترد بعد الاية التى تشير الى 

۷) ص : « باس ». ۱ الکواعب , ۱ 


[۷1] 


[eva] 


۱۸۳ العتمد في أصول الدین‎ OLS 


۳۳۲ فصل ٠‏ 
والأيدي والأرجل والجاود تنطق وتشهد على اصعابها ني الاخرة بكلام مسموع › 
منها » يجوز ان يكون LS‏ وجوز ان یکون ضرورة فيها من غير ان يكون 
فيها بنية فم » Glad Bote‏ وأني الهذيل ني قوط ان ذلك الكلام من فعل الله تم 
فيها // ضرورة . toe,‏ الجاحظ ومعمّر في قول انه فعل الجوارح بطباعها دون 
الله » ودون من هي من جلته . فالدلالة على انه كسب ها قوله تس : يوم 
تشھد عليهم ألسنتهم وأيديهم وأرجلهم بما كانوا يعملون که وقوله تلم احتی 
اذا [ما] جاؤها شهد عليهم ror‏ وابصارهم وجلودهم يا كانوا يعملون وقالوا 
oe‏ لم شهدتم عليناء قالوا Cabal:‏ الله الذي أنطق کل شيء ‘Ge‏ فأضاف 
الكلام والشهادة اليها « فوجب ان يكون كلامآ لها لا لله تن » وان كان فعلاً له . 
وثبت Lat‏ بهذه الآية ان الايدي والارجل والجلود لا يكون ها بنية فم » لانه لو 
كان هذه الاشیاء بنية فم نحرجت عن ان تکون آبدي وأرجل وجلود Gy.‏ 
فساد کون ذلك فعا لجسم ما تقدم على فساد قول الطبائعيكين فان الجسم لا بوجب 
«Hel be‏ > لا بالطبع ولا بخره . 
۳۳۳ فصل 
وکل مكف معه ملکان SY‏ ونهار! يحفظان علیهم اعام من خير Ty‏ 
ویکتبانها ني الصحائف . والدلالة عليه قوله تمع وان" علیکم خافظین . كراماً 
کاتبین. بعلمون ما تفعلون چو" واحتج sal‏ رضه بقوله تم ما بلفظ من قول 
إلا لديه رقیب عتيد که * وروی احمد باسناده عن مجاهد قال : قال رسول الله 
صلم Ty:‏ کرموا كم الكاتبين الذين لا يفارقونكم إلا عند احدی الحالتين 3 الغائط 
bel‏ اذا جا ° اذا معه الجنابة . فان اغتسل احدکم فل فلیستتر بعره أو جذمة 
حائط أو پستره أخوه » . 


۸: ۵۰ ۶ . ۲۶ : ۲۶ ۱ 


۲ ۱ : ۲۱۰۲۰ ه) ص : «ادا جامع » فوقها قوس . 
۳ ۱۰۸۲ ۱۲ 


ya 


vat‏ القاضي أبو يعلى بن الفراء 
۳۳۶ فصل 

وملك الوت عم هو الوکنل بقبض الارواح » gh Boe‏ نفی ذلك . والدلالة 
على ذلك فوله تسم بقل" oon‏ ملك الوت الذي کنل بكم ثم” الى ربكم 
ترجعون» ' وقال تع : الله يترفى الأنفس حين موتها ' وهو // على الحقيقة » 
لان الله ت هو Gall‏ وهو الذي يخلق الحياة والموت ء وأحد من GE‏ لا بقدر 
على ذلك » ولكن الله تسم وکل ملك الموت بهذا الامر وأعلمه من عیته ومن لا 


ne فيأتي هو الى عند من أخبر الله تع انه يموت فيميته اما مبشرا أو‎ ae 
القاهر فوق‎ py او في أحد من أعوانه بعر اليه من قبل ملك الوت كا قال الله تع‎ 
۲ عباده وپرسل علیکم حفظة حتّی اذا جاء احدك الموت توفته رسلنا وهم لا یف رطون يي‎ 
ENT ومجوز‎ Shel ولأن قبض الارواح من آماکن كثيرة في حالة واحدة مجوز‎ 
GS Ge وبأمور كالذي في کفه حصاة يرمي بها في حالة واحدة فيصيب‎ 
جهات مختلفة » ويجوز ان يكون ذلك عند دعوته يخلق الله قبض الارواح . ألا‎ 
کم ملك‎ Cage وقال تسم اقل‎ Sey الأنفس حين‎ Bp, ترى انه قال الله‎ 
فيكون توفي الله بقبض5 الروح عند توقي ملك الموت‎ "bh الوت الذي و كل بكم‎ 
بالدعاء عند الإعلام والإخبار له بذلك وكذلك القول في ابليس واتباعه انه وان لم‎ 
يصل بنفسه الى كل أحد في حالة واحدة فبأعوانه واتباعه يستعين ۲ » ولا يجوز‎ 
لاحد ان يقول ان ملك الوت شخص واحد » وحن نعلم انه يموت في کل" يوم‎ 
كثير » وربما یکون واحد بالمشرق وواحد " بالغرب ۰ وعال أن يكون جسم‎ GE 
واحد في مكانين متباعدين في حالة واحدة » لأن ملك الوت له رسل واعوان » وهم‎ 
Saba وعم لا‎ Uh رسل الله تع كا قال به حتی إذا جاء أحدكم الوت توفته‎ 


٩ ۰.۱۱ : ۳۲ 0‏ ص : «بقض » والباء غير منقوطة . 
۲ ۲۹ : 4۲ . ۷ ص : «یستفزه » في اللص. ومصححة 
ww‏ تي الامش . 

. ) ص : «واوحد‎ (A ۰.8۲ : ۳٩ ۶ 
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[۷۲ظ] 


کتاب المعتمد في أصول الدين 140 
۳۳۵ فصل ` 
وجب إعادة الکلفین من جهة السمع لا من جهة جهة العقل وان الله تسح A‏ 
المكلفين وأولادم ew‏ من القبور الى الوقف ؛ خلافآ للملحدة واهل التناسخء 
في قرهم : ان ذلك لا اصل له ۽ وان كل من مات فاته لا يعيش أبد] والدلالة 
على ذلك قوله Be fon‏ يوم عش cell‏ ال لرهن وفداً ونسوق الجرمين الى جهنم 
ورد" ېا وقال تع yale‏ الذين علو ازاجم وما كانوا يعبدون من 
دون الله " وقوله تس « وان" الله يبعث من في القبور که ۳ Oy‏ هذه الجواهر اذا 
عدمت عادت الى We‏ مثل ما كانت عليه و قبل وجودهاء فاذا كان قادرا 
على ابتدائها كان قادرا على اعادتها . وقد نبنه الله ت على هذا بقوله نم ان 
كلتم في ریب من البعث Op‏ خلقنام من تراب ثم من نطفة ثم" من علقة که * الآبة . 
۳۳۹ فصل 
/ فأما إعادة الجانين ولبهاتم فجاتر ان colds‏ والأمر في ذلك موقوف على 
السمع » وكذلك إعادة البهائم وحشرها Cyc‏ القاصة بينها فقد ورد به انلبر 
عن أي هريرة أن" رسول الله صلعم » أنه قال : ويقضي الله بين خلقه الجن" والانس 
والبهائم وانه لیعید يومئذ للجاء من ذات القرن » حی إذا لم يبق تبعة عند واحدة 
لأخرى » قال الله تع سم كولي LY‏ فعند ذلك بقول الکافر با ليتتي کنت duly‏ 
ولأنه لا pay gO ce‏ القصاص مع عدم “5h ISA‏ الملك » كما جاز 
تعذیب الخلق على العاصي مع تمكينه لهم منها بخلق القدرة فیهم . 


۳۳۷ فصل 


وللكلفون يحاسبون يوم القيامة » المؤمنون منهم سوى بعضهم الذین ذکر الي" 


صلعم ath‏ انهم يدخلون ELI‏ بغير حساب. وحساب الومن ان تقرأ عليه سيئاته 


. ۷ : YY ۴ ۰۸۰-۸۵9 : ۱٩ 0 
o: (f . ۲۳۲ - ۲۲ : ۳۷ (Y 


al القاضي آبو يعلى بن‎ AN 


وحسناته » ما له وما cade‏ خلافاً لملحدة وأهل التناسخ في قولم : ان الکلفین 
لا حاسبون . فأمًا CASH‏ ر فانهم لا يحاسبون وقد سبق الكلام على ذلك ني باب 
جواز الروئية لله تع . وقال ابو طالب المكتي رجه TEN]‏ منهم من يحاسب حساباً 
يسيرًا » ومنهم من يناقش » ومنهم من يدخل TAL‏ بغير حساب » وهم المقربون » 
ومنهم من يدخل النار بغير حساب وهم الكفار . وكان سهل بن عبد الله النستري 
رحه يقول : تسأل الانبياء عن تبلیغ الرسالة » TLL,‏ الكفئار عن تكذيب 
الرسلین » ويسأل المتدعة عن السئة » وما أحدثوا فيهاء Stay‏ المؤمنون عن 
الاعمال . والدلالة على حساب eM‏ قوله نع ح کل" إنسان الزمناه طائره 
عنقه Son‏ له يوم القيامة 'كتاباً پلقاه منشورا . Ta]‏ كتابك كفى بنفسك 7 
عليك حسيياً . من اهتدی فانما ote‏ لنفسه ي" وقوله تع خ لاقترب ناس 
حسابهم و في غفلة مع رضن "وقوله تم Oe‏ الينا إيابهم . 6 إن علينا 
حسابهم یه . وروی علي بن الي طالب ~— کرم الله وجهه ‏ قال : قال رسول 
الله صلعم :وان الله عر وجل يحاسب کل خلق | ال من أشرك at‏ ت فاته لا 
حاسبه ورا به الى النار» . 


باب الايمان 
۳۳۸ فصل 
الإيمان في اللغة تصدیق القلب التضمن للعلم بالصداق // وهو في الشريعة 
التصدیق وجميع الطاعات الواجبات «النوافل مع اجتناب العاصي » وهو قول باللسان 
Bey‏ بالقلب وعل بالجوارح . وهو على ثلاثة آضرب : ما یکفر تارکه » وهو 
المعرفة والتصديق والصلاة في احدی الروایتین . والثاني : ما يفسق ولا یکفر ۰ كترك 
الزكاة والحج والصیام وغیر ذلك من الواجبات . والثالث : ما لا يفسق ولا یکفر 
وهو ترك النوافل لا على وجه الداومة » خلافاً الجهمية في قومم : الاعان هو 


0 ص : ( يوم القيامة » في الحامش . ۳ ۱:۲۱ 
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[۷۳ ظ] 


کتاب العتمد في صول الدين ۱۸۷ 


المعرفة فقط وحلافاً الكرامية في قوم : الاعان الاقرار بالاسان فقط . وعلافاً 
للأشعريّة في قوم : الاعان هو التصدیق بالقلب ني الشرع واللغة جميعاً . واحتلفت 
المعتزلة » فنهم من قال : الاعان جميع الطاعات الواجبات مع اجتناب الکباثر 
فأما النوافل فليست من الايمان » ومنهم من قال مثل قولنا . والدلالة على ان 
الطاعات Ole!‏ » حلا للاشعرية » قوله تعالى: چژوما كان الله ليتضيع إيمانكمي ' 
يعني صلاتکم نحو بيت القدس ۰ فسمی الصلاة اعاناً فدل" على ما ذكرناء 
والراد بذلك الفعل دون التصدیق لان ما قبلها وما بعدها يدل على الفعل» اما 
قبلها فقال تعالى Chee Wy:‏ القبئلة التي كنت عليها إلا لنعلم من يبع الرسول ‏ ۲ 
والظاهر في الاتباع انا محصل بالفعل ۰ وأما التصديق فلا : لانه لا يظهر . وأما 
بعدها فقوله تعالى :فول وجهك شطر السجد ارام" فخص الوجه بالتوجه وهذا 
انما يكون في الفعل دون القصد» ویدل عليه ما روى ابن عباس ان" وفد عبد القيس 
لا قدموا على النبي صلم أمرهم بالايمان؟ باللهء قال : « أتدرون ما الاعان بالل ؟» 
قالوا : الله ورسوله piel‏ » قال : و شهادة ان لا إله زا الله » وان محمد! رسول الله ء 
وإقام الصلاة وإبتاء الركاة وصوم رمضان وان تعطوا الحمس من الغنم»»وروی علي 
ابن اي طالب س کرم الله وجه ‏ قال : قال رسول الله phe‏ : والایعان BY‏ يقين 
بالقلب وإقرار باللسان وعمل “oY OI AL‏ من کلت هذه الافعال فيه مدح 
بانه کامل الاعان ولا يجوز ان يدحل في كمال الاعان عا لیس منه لان الشیء 
لا یکمل با لیس منه » فلو كان هو التصدیق » لوجب ان يقال فیمن فعل الواجبات 
Sly‏ النهینات ان عدح بانه کامل الاعان » فلما لم بمدح دل على ان 
الافعال من جملة الايمان ولآن” المكره على الاعان يصح الدخول فيه فو كان الابمان 
“Uae‏ بالقلب لم يصح دخوله فيه لان ذلك // لا يمكن تحصيله بالإكراه . وني 
هذا دلالة على الجهمية في قولهم أن OY‏ هو المعرفة فقط » والدلالة على الكرامية 
ني قم : الاعان هو الاقرار باللسان فقط ولأنه لو كان الاعان هو الإقرار LB‏ 
لوجب ان يكون المنافق مؤمناً اذا aT‏ باللسان . 


.)۱9۰ و‎ ۱۶۶ : ۲( ۱8۹ : ۲ ۴ ۰.۱4۳ : ۲ (O 
. ص : في الامش‎ CE NF: ۲ ۲ 


۱۸۸ القاضي آبو يعلى بن الفراء 
۳۳۹ فصل 
1 في الفاسق اللي » وهو الذي وجد منه التصدیق بالقلب وبالقول لکته ترك 
الطاعات غير الصلاة وارتکب النکرات ۰ هل يستى مؤمناً؟ ظاهر کلام dal‏ 
Ley‏ انه fan‏ مومناً ناقص الاعان ولا نسلبه الاسم بل نقول موّمن بایعانه فاسق 
بكبيرته » خلافاً للمعتزلة في قوفم : لا يكون مؤمناً ولا کافرا ولکنه یکون فاسقاً » 
فسلبوه اسم الايمان ني الحملة ومعلومة منزلته بين المنزلتين . وقالت الأشعرية : هو 
كامل cole‏ وینوا هذا على أن الاعان هو التصديق فقط ‏ فان ترك الطاعات 
وارتکاب المحظورات لا يؤثر في التصديق . والدلالة على انه لا ينسلب الاعان في 
الجملة أن fetal‏ بالنزلة بين المنزلتين مخالف للإجاع السابق وذلك ان الصحابة 
وغيرهم اختلفوا في الفاسق اللي هل هو موّمن أم لا ؟ قالت الصحابة : انه مؤمن 
بایعانه فاسق بفسقه » وقالت الحوارج ليس بمؤمن بل هو كافر » فن أحدث 
قولا We‏ خالف الاجاع فلا حكم لقوله . ولانه لو جاز ان يرج من الايمان 
بفعل كبيرة لجاز ان مخرح منه بفعل صغيرة لانها ظلم لنفسه ولانها تتضمن اتلحروج 
عن طاعة الله . GY‏ لو خرج بفسقه عن الابمان لم يجز ان پتزوج مومنة ولوجب 
ان ينفسخ نكاحه اذا لم تكن مدخولا بها ني الحال » وني الاتفاق على بطلان 
ذلك دليل على انه لم حرج من الايمان . والدلالة على نفي اسم الکال انه قد 
ثبت من أصلنا ان OLY!‏ امم لجميع الطاعات من افعال القاب والجوارح وهذا 
المعنى لا يوجد بترك بعض الواجبات فوجب ان ينتفي امم GY SS‏ لا حلاف 
انه لا يطلق على من ترك الصيام والزكاه وارتكب الفواحش انه كامل الاعان . 
۳5۰ فصل 

والفاسق الملى لا يوصف بانه دين She Gee‏ ومخلص وولي” له تع إلا 
بتقیید » وهو أنه كذلك با فعله من الطاعات ۰ خلافاً للخوارج والقدرية في قوم : 
لا يوصف بذلك Sof‏ لا على التقييد ولا على الاطلاق . وعلافاً للمرجثة في قولم : 


[۷4و] يوصف بذاك على الاطلاق . والدلالة علی احوارج // والقدرية ان الفاسق مطیم ١‏ 


.4 ص : «مطبعاً‎ )١ 


کتاب المعتمد في أصول الدين 1۸۹ 


لله تعال فما فعله من الطاعات وان كان os‏ وهذا ظاهر على Libel‏ 
فوجب ان ایکون متقياً موق فیا فعله من الطاعات كا أنه مطیع في ذلك » OY‏ 
من اطاع الله تسع فقد وفقه Fade, ai‏ ذلك . والدلالة على فساد قول 
المرجثة ان العاصي غير موفق فيا عصاه وغير متق وخلص في ذلك » فوجب ان 
لا یکون Lin‏ ومخلصاً . 


۳۱ فصل 

ومرتکب الکباثر من أهل الصلاة لیس بکافر نعمة خلافاً للإباضية من انحوارج 
والز يدية من الروافض في قوهم هو کافر نعمة . والدلالة عليه ان صاحب الكبيرة 
عارف بالله ومعترف بقلبه ولسائه وبتعمه ومن هذا حاله لا بوصف بانه کافر نعمة 
على الاطلاق » لان کفر النعمة لا بد ان يكون Mine‏ أو تغطية ها » ولانه لا 
خلاف ان ترك طاعة النوافل من العبادات لا یکون aS‏ للنعمة کذاك ترك الطاعة 


الواجية . 
۳۹۲ فصل 

ولفاسق اللي ليس منافق» خلافاً لبكرية في قوهم منافق » ولدلالة عليه 
ان النفاق استبطان الکفر واظهار خلافه » والفاسق LIM‏ لیس عستبطن لشىء 
يظهر خلافه » بل هو جاهر بالفسق من الزنا ولسرق وامثاله » فلم جز وصفه 
aly‏ منافق . 
rey‏ فصل 

والاعان يزيد بالطاعة وینقص بالعصية نفسه وثوابه » خلافاً لمعتزلة في قوم 
لا بزید ولا ينقص ايه وا روج eon)‏ يزيد وینقص 
ثوابه لا نفسه . والدلالة على ما ee‏ قوله تع« وإذا ليت علیهم ath‏ زادتهم 


اعاتا ې ' وقوله تع 5% fu I]‏ نزلت سورة فنهم من بقول آیکم زادته هذه tu‏ 


۲:۸ GA 


۱۹۰ القاضي أبو یمل بن الفرتاء 


نات الذين آمنوا فزادتهم إعاناً وهم يستبشرون) ۱ وله" تع لیستیفن الذين 
sf‏ الكتاب ويزداد الذين آمنوا انا ه ۳ . وروی أحمد عن ابي هريرة انه كان 
يقول : OW‏ يزيد وينقص . وعن ابي الدرداء قال : الابعان يزيد وينقص وعن 
ابن عباس مثل ذلك . ۱ : 


١ wee‏ فصل 
ولا يجوز ان eb‏ آنا oy‏ حًا بل يحب ان يقول أنا lye‏ ان شاء الله 
Ge‏ للمعتزلة في قولم : لا جوز ان يقول أنا مؤمن ان شاء الله » بل يحب ان 
يقول انا موامن حقاً . ولدلالة عليه fle!‏ السلف . // فروى عر بن انلطاب 
رضه انه قال : من زعم انه مؤمن Ge‏ فهو كافر. وعن الحسن ان رجلا قال 
عند عبد الله بن مسعود : اني مؤمن + فقيل لابن مسعود ان هذا يزعم انه موؤمن » 
قال فسلوه : أفي الجنة هو أو في النار » فسألوه » فقال : الله أعلم > فقال عبد الله: 
فهل لا وكلت الاول كا وكلت الآخرة . وعن علقمة انه كان ينه وبين رجل 
من انلوارج کلام » فقال له علقمة «إوالذين OS‏ الومنین tly‏ بخر م 
اكتسبوا فقد احتملوا بهتاناً ولا مبيناً که فقال له الرجل :ومرمن آنت؟ قال : 
آرجو . ولان الومن ن الحقيقي » والوّمن عند الله عز وجل هو الذي یکون من آهل 
لته ولا يكون كذلك ST‏ بعد أن يرف بالامان بتفاق « اوح متا لا يعلم ان 


بوای بالاعان ام BY » ASSL‏ لم يعلم ذلك لم يعلم أنه مومن حقاً . 
fe‏ فصل 


في الوافاة » ومعنى ذلك هو ما يكون عليه الانسان في آخر عمره وخانمته وعلی 
ذلك يعلق وعده ووعيده ورضاه وتخطه وولايته وعداوته » وقد نعتقد في الانسان 
انه مؤمن في غالب ظننا وتحكم له كذلك » ويكون حكمه عند الله علاف ذلك . 
ويحوز ان يكون الكافر عندنا » مومت عند الله » ويكون ما مجری عليه من الاحکام 


:٩ 0‏ ۱۲۶. ؟) ص : مکررة . ۲ ۳۱:۷6 (f‏ ۵۸:۳۳ 


[۷4ظ] 


[¥] 


کتاب العتمد في Spel‏ الدين 1۹1 


في الواریث والأنكحة وغيرها على ظاهر الامر دون باطته » فعلى هذا » الاعان 
على ضربين: ايعان يتاب عليه » وهو الذي لا يتعقبه الکفر وابمان لا یثاب عليه 
وهو الذي يتعقتبه الكفر . وكذلك اومن على ضربين : مؤمن يحينه الله تلع » 
وهو الذي يعلم الله تع انه ly‏ بالايمان » ومؤمن يعاديه الله تمع » وهو من 
علم الله سبحانه أنه Gly‏ بالكفر » وكذلك الكافر على ضربين : كافر یاقب 
لا حالة > وكافر لا يعاقب ۰ فالذي يعاقب هو الوا بالكفر » والذي لا يعاقب» 
هو الذي یوق بالابمان دون الكفر . وکل من هذه صفته فالله عله ويواليه لا 
لكفره الموجود » لكن لا يواش به من OLY‏ ولأجل هذا نقول ان الله قم كان 
راضياً عن الي بكر وعر ني I‏ الكفر وعبادة الصنم واه كان مبغضا ساخبطا على 
ابليس ني حال العبادة والطاعة لأجل ما Ely‏ من الكفر . // خلافاً للمعتزلة في 
قوطم : ان الله تع لم يكن ساخطاً على ابليس في حال ما كان يعبد الله » بل 
كان Uy, Ce‏ له» وكان مبغضا ساخطاً على عمر في الوقت الذي كان يعبد 
الاصنام . والدلالة عليه » ان" کل" من علم ان غيره يعاقبه لا DE‏ وان كان 
مؤمناً في بعض الاوقات CU‏ غير حب له وموال علمه ؛ لما ply‏ من حاله انه 
سيتعاديه» وكذلك کل" من علم ان غيره يواليه ويحبته فیا بعد وإن كان معادياً له 
ي وقت من الاوقات فانه غير مبغض له لعلمه بانه سيواليه وه . 


ren‏ فصل 


في الایعان؛ هل هو لوق أم لا: واعلم انه لا جوز اطلاق القول في الايمان 
إنه لوق ۱ أو غير OY Ge‏ من قال مطلقآ انه عخلوق أوهم ان" كلام الله وأسماءه 


10 


٠‏ وصفانه مخلوقة»ومن قال انه غير لوق “Ul el‏ افعال العباد قديمة غير خلوقة وهذه 


طريقة*ابي اسحاق ابن شاقلاً من اصعابناء والذي يجب ان يقال في جواب ذلك : ان 
الاعان الذي هو لله تع »> وهو تصديقه لنفسه والومنین » وهو كلامه »> فذلك 
غير مخلوق» وكذلك علمه وقدرته وسمعه وبصره وارادته . Cale‏ اعان المومئين الوجود 


. ص : « او غير مخلوق » في الامش‎ )١ 


yar‏ القاضي أبو يعلى بن الفراء 


بقلوبهم وجوارحهم وألسنتهم » فهذا على ضربین : ما طریقه IBY‏ كتلاوة 
القرآن وذکر الله تع بالتوحيد ولثناء عليه » فهذا غير مخلوق والضرب الثاني : 
ما طريقه الافعال » مثل أفعال الطاعات + فقد اختلف tyler‏ فنهم من اطلق 
القول في ذلك فقال هو غير CG‏ کالاقوال ۽ ومنهم من قال هو مخلوق ‏ لان 
هذه الإفعال توجد تارة وتعدام أخرى > وما جاز عليه العدم لا يكون قدعاًء ولا 
يلزم على هذا التلاوات بالقرآن لانه لا يتصور عليها العدم » لان الله تلم متكلم 
بذاك حرف وصوت 2 القدم » واا الذي یعدم ويوجد بعد ان لم يكن » هو 
المعنى الزائد على الفهوم » وهو الذي يقع به الفرق بين // تلاوة عمرو وبين 
تلاوة زيد من صفاء الحنجرة وغلظها ودقتها وذلك عدث . 
۳:۷ فصل 

والاعان هو الدين والشريعة والملّة والاسلام > خلافاً للاشعرية في قوم : 
الاعان خصلة من حصال الدين والشريعة واللة » فان الدين والشريعة ly‏ أعم 7 
من الاعان؛ والدلالة عليه قوله oa‏ : يها آمروا إلآ اليو الله خلصین ue‏ 
این حتفاء ويقيموا الصلاة ويو توا Bes‏ وذلك د cs‏ تیه ' وقوله : وا 
أمروا إلا ‘bras‏ معناه : ليو منوا » ٥‏ ثم قال : وذاك دين Gini‏ ۲ فوصف 
الاعان بالدين . وبی انخالف هذا على 0 الاعان هو التصديق» والدين هو جميع 
الطاعات وكان خصلة من خصال الدين والشريعة » وحن نبني هذا على أصلنا 
وان الاعان هو الطاعات مع اجتناب الحرمات وهذه صفة الدين وة والشريعة 
والاسلام . 


۳:۸ فصل 


والدين والملّة والشريعة هى الاعان » فكل الدين والشريعة lel My‏ وکا" 
ين یمه هي at‏ ين والشرر 1 
ole!‏ هو الداین والملّة والشريعة » لان pl‏ هو ما يدان به من الطاعات مع 


۱) ۹۸ : ۵ . ؟) ۹۸ : 6 . ۳ ۹۸ : 6 


[5 vo] 


[¥1] 


کتاب المتمد في Spel‏ الدین ۹۳ 


اجتناب احرمات : وهذا صفة OLY‏ ومنه قوله تسم توما أمروا VY‏ ليعبدوا الله 
مخلصين له الدین حتفاء ویقیموا الصلاة ورتوا الركاة وذلك دين القيمةي ١‏ وكذلك 
الشربعة هي امم ليع ما شرعه الله سبحانه وينه من الطاعات وترك اغحرمات » 
ومنه قوله تع : بإشرع لكم من الدين ما وصى به نوحاً والذي أوحينا اليك " 

وهذه صفة الايمان > وكذلك oh‏ يعبر بها عن الدين » قال تمع oe:‏ 
تنيع Mele‏ اي دينهم» ونه AS‏ تع «إملّة pall Sul‏ هو سم کم 
المسلمين من قبل * وهذا صفة الايمان ء فآما الاسلام فهو من جملة الاعان : 
فكل ايعان اسلام » وليس كل اسلام «Ble‏ لان الاسلام هو بمعنى الاستسلام 
والانقياد للمستسلم له » فكل من آمن بالله فقد استسلم وانقاد لله » وليس کل 
مسلم قد آمن بالله لانه قد يسلم فزعاً من السيف » ولا جوز اطلاق القول بان 
الاسلام غير الابمان » لان الاسلام من خصاله وأعظم طاعاته » وبعض الشيء 
لا يقال هو غيره » لانه يودي الى ان يكون الشىء غير نفسه » وقد أطلق dal‏ 
Ze,‏ القول بان الاسلام غير الايمان » ومعناه ليس هو جملة // OLE‏ وانما هو 
من خصاله وطاعاته » حلافاً للمعتزلة في قوم : الاسلام هو الايمان » وكل موئمن 
a‏ > وكل مسلم مومن» Boley‏ للأشعرية في قولهم: ان الدين والملة والشريعة 
أعم من اسم الاعان » لانه عبارة عن at‏ الطاعات واسم الاعان ay “eel‏ 
التصديق ۰ وحن نبي هذا على ان الايمان حيع الطا اعات مع ترك المنكرات. والدلالة 
على الفرق بين الاسلام والاعان » وانه ليس كل مسلم مؤمن › قوله تع ان 
المسلمين والمسلمات والومنین والمؤمنات© * فعطف QUE‏ عل ى الاسلام والشي ء 
لا يعطف على نفسه . والحديث الشهور ان جبريل جاء الى الذي" pte‏ فقال : 

يا محمد » اخبرني عن الاسلام > فقال : وتشهد ان لا إله إل الله » وان مد 
رسول cat‏ تم الصلاة» Seis‏ الزكاة» وتصوم شهر رمضان » وتحتج البيت» . 


VA: ۲۲ 6 ۵ : ۸ CS 
.۳۵ : ۳۳ (o .۱۳ ۰:۲ (f 
۱۷۲۰: ۲ ۲ 


العتمد ۱۳ 


vat‏ القاضي أبو يعلى بن الفراء 

ثم قال : فا Fok‏ قال :رتوّمن بالله وحده وملائکته وکتبه ورسله ولبعث بعد 
الوت GLY‏ ولتار وبالقدر خيره وشره» » فرق بينها . ولأأنا قد ty‏ ان معی 
الاسلام في اللغة » ومعنى الاعان » وانه قد pat‏ الاسلام ممن لا حصل منه 
الاعان » ولانه قد ثبت من الاصلين ان الاعان عبارة عن جميع الطاعات» ea‏ 
عبارة عن الشهادتين مع طمأنينة القلب » فوجب الفرق بينها . 


۳۹ فصل 

في قوله تع Ue‏ كتب في قلوبهم GON‏ فروی أحمد رضه عن 
يحبى بن آدم عن سفيان عن السدي في قوله تلع بل اولنك کب في قلوبهم 
Gok‏ ۲ قال : جعل في قلوبهم الايمان . وقال ابو بكر في كتاب التفسير : 
و موز ان يقال اولك كتب في قلوبهم OY‏ » قضى لقلوبهم الايمان . والمراد 
به اهلها » ثم قال : وقول السد ي أبين » وقال مقاتل : كتب في قلوبهم یقول 
جعل في قلوبهم COL‏ فاذا ثبت معنى الكتابة (gee‏ الجعل » والمراد به OLE!‏ 
القدیم الذي هو التصدیق بالله » وانه واحد لا شريك له » ویکون جعله في قلوبهم» 
كحفظ القرآن القديم في الصدور » وقد وصف القرآن القدیم بابلعل بقول Cp‏ 
جعلناه 6G US‏ 


باب الامر بالمعروف؛ والنهي عن المنکر 
۳۵۰ فصل 
// والامر بالعروف ولنهي عن النکر واجبان على کل" مکلّف عالم بقبح 
اکر تادر على دفعه على وه لا داي الى ضرر فاد عظم مته سو كل 
اماماً أو عالاً أو تاضیاً أو Cate‏ خلافا لرافضة في قوفم لا يجب الا على امام أو 
من يأمره الامام بذلك والدلالة عليه قوله تع: : © وان طائفتان » من المومنين 


Foe .۲۲ : oA (A 
. » ص : « بالمعرف‎ )٤ .۲۲ : ۵۸ 6۲ 


[۷۰ ظ] 


[3 VY] 


کتاب المتمد ني أصول الدين ۹۰ 


اقتتلرا فقأصلحوا بینها فان بخ بغت احداهما على الأخرى فقاتلوا الي تبغي حنی تر الى 
أمر الله ١6‏ فأمر الله بانکار البغي ولقتال حتى يفيء الباغي ویر جع الظالم . وروي 

عن الني صلعم اته قال : ولتأمرن” بالمعروف ولتنهون عن النکر أو لسلّطن 
عليكم شراركم على خيازكم فده خياركم فلا بتجاب هېه ran‏ 
عن الني ي صلم قال :راذا رأى احدكم منک فليذكره بيده فان لم يستطع فبلسانه 
فان لم یستطع فیقلیه وذلك canal‏ الاعان » . 


اهم فصل 
واذا ثبت وجوبه فجهة وجوبه السمع ۰ خلافاً لمعتزلة في قوهم طريق وجوبه 


العقل » وهذا بناء على اصرهم ان العقل يوجب » وعلى اصلنا لا جال له في 
امجاب شی ۶. 


oY‏ فصل 
والامر با معروف ولنهي عن SM‏ على ضربين : احدها ظاهر يعرفه العامة 
Doty‏ مثل وجوب الصلوات " انلمس والحجج والصوم وغير ذلك من الواجبات 
الي يعرفها كل أحد . وكذلك النکر ما يعرفه کل أحد کتحریم شرب انلمر 
والزنا والسرقة وغیر ذلك من امحرمات فهذا الضرب على العامة انکاره مع القدرة 
عليه » ها يجب ذلك على العلماء . والضرب الثاني ما لا یعرفه الا الحواص” مثل 
اعتقاد ما يجوز على الباري تع وما لا يجوز عليه ۰ وامثال ذلك ء وانه ختص" 
بالعلماء انکار ذلك ؛ فان آخبر احد العلماء بوجوب إنكار شيء ؛ او الامر بفعله 
جاز لهم ذلك » فوجب عليهم عند القدرة » فأما ما.لا يعرفونه ولا أخيروهم به فلا 
جوز لهم الاقدام على الامر بشيء منه ولا الإنكار له » فان كان الشيء ما اختلف 
الفقهاء فيه وسوغوا الاجتهاد // في حکمه ‏ فتال بعضهم انه جائز » وقال 
بعضهم انه غير جائز لم يقدم على انكاره »> كرجل عامي یشرب النبيذ وهو 


)41:5 ۲ ص : الصلوة . 


۱۹۹ القاضي آبو يعلى بن الفراء 
يقلّد آبا حنيفة اباحه شربه » أو تزوج امرأة بلا ولي وهر يعتقد جوازه » لم يكن 
لأحد من آمصاب آحد والشافعي ان يتكر عليه کا لا جوز أن foo’‏ عليه اذا 
تروج “Uy‏ وشاهدي عدل . وقد قال أحمد رضه في رواية ااروذي: لا ينبغي للفقيه 
ان محمل افاس على مذهبه ولا بشدد علبهم وقال في رواية الميموني في الرجل عر 
بالقوم وهم یلعبون بالشطرنج ينهاهم ویعظهم ومذا محمول على ان الفاعل ليس من 
أهل الاجتهاد ولا هو مقلد لمن بری ذلك . 
rey‏ فصل 

ويجب الامر بالعروف والنهی عن النکر على الفاسق كنا يجب على العدل 
سواء كان فسقه ظاهر أو غير ظاهر » لان الله تم أوجب ذلك على المكلفين 
ولم يفرق » ولان ذلك يودي الى ارتفاع الامر بالمعروف وانهي عن SAN‏ لاه 
يبعد ان يوجد رجل ليس معه معصية » وغير انه اذا كان ظاهره الستر والعدالة 
كان اقرب ان يستجاب لقوله لأجل هيبته وقبول الناس له . 


res‏ فصل 


ويكون الآمر بالعروف والناهي عن النکر متواضعاً لله » وكذلك کل" 
مسلم » ويجب ان يكون رفيقا فيا يدعو اليه من ذلك : غير فظ ولا غليظ ولا 
يذل" Coys‏ لقوله نع : 4a) edd:‏ من الله لشت هم ولو كنت ble Cis‏ 
القلب aay‏ ' من حولك که" وروی أسامة بن زيد قال : قال رسول الله صا 
دلا ينبغي لاحد ان یأمر بالعروف Ge‏ يكون فيه ثلاث خصال ؛ ce: te Whe‏ 
عالاً ما ينهي رفيقاً فما يأمر رفیقاً فها بنهي» . 
Yoo‏ فصل 

ولا يجب على العالم ولا على العامي ان یکشف منکرا قد ستر > بل حظور 


. ۱۹۹ : CY ۰ . » ص : دلا نفظوا‎ )١ 


vv}‏ ظ] 


کتاب المعتمد في أصول الدين yay‏ 


عليه كشفه لقوله تم : ولا GbE‏ وقال ‘gil‏ صلعم :«من اصاب 
من هذه القاذورات فليستتر بستر الله فن أبدى الينا أقنا عليه احد). 
۳۵۹ فصل 

ولا يحب انکار المنكر الا بعد العلم والقطع بحصول SUN‏ » فأما اذا ظن” 
وقوعه منه » لم يحب عليه انکاره خلاقاً // لمن قال : يجب الانکار اذا غلب 
على الظن" حصول المنكر والدلالة عليه قوله تم : ويا أيها الذين آمنوا اجتنبوا 
کثیرا من الظن ان" بعض gil‏ إثم ي“ ولانه لا يأمن ان يكون الامر على 
حلاف ما Gb‏ فوجب ترك ذلك . 
Pov‏ فصل 

وبحب انکار المذكر وان لم يغلب في Ob‏ زواله في احدی الروايتين عن 
al‏ » وفيه رواية gal‏ لا يجب عليه حتی يعلم زواله» وبهذا قال التکلمون. 
وجه الرواية BAI‏ ان الظن" لا يمنع من جواز زواله GY‏ جوز ان يرتدع بالانكار 
ويرق قلبه ويرجع CO‏ هو عليه . ووجه الثانية ان القصد بالانكار ازالة النکر 
فاذا قوي في الظن انه لا يزول بطل الفرض . 
مهم فصل 

ولا يحب انكار النکر اذا كان فيه تغرير بالنفس > لقوله تح : VB‏ تلقوا 
بأيديكم الى التهلكةي " » وقوله تع بولا تقتلوا انفسکم یه * وقول الني صلعم: 
دلا بنبغي لمومن أن يذل" نفسهعء وقيل يا رسول الله كيف يذل" نفسه ؟ قال :ولا 
يتعرض با لا عکنه». وقول الني" صلم :وإذا Gal pb‏ لا تستطيعون ان تغیسروه 
Feb‏ حتى يكون الله یره » . واذا لم يحب عليه الانكار لم يحب عليه ان يرفعه 
الى الامام بل هو ني ذلك بالحيار Bote‏ لمن قال يحب عليه رفعه الى الامام . 


. ۱۹۵ : ۲ ۳ ۰.۱۲ : £4 (4 
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۹۸ التاضي آبو یمل بن الفراء 
والدلالة عليه ما روی ed pal‏ كاتب عقبة بن ple‏ انه قال لعقبة بن عامر : 
ان لنا جيراناً يشربون انلمر وأنا داع شم الشرط فيأخذوهم » قال : لا تفعل ولکن 
عظهم وتهد دهم ۱ ۰ قال : ففعل فلم ینتهوا ‏ فجاء دخين فتال إني نهيتهم واني 
داع هم الشرط » فقال عقبة : ويحك لا تفعل فاني “معت رسول الله صلعم يقول : 
من ستر Tage‏ فكأتما استحيا " موؤودة من قبرها » فلو كان عليه رفعه لم ينهة عقبة 
عن ذلك . ۱ 
۳۹ فصل 

فاذا غلب الخوف في ظنه على نفسه او على آطرافه : وقلنا اه لا يجب عليه 
انكاره فانه يجوز له الانکار ؛ بل هو افضل من تركه : خلافاً لاكثرهم في قوم » 
ذلك قبيح الآ ني موضعين : احدهما »> كلمة حق" عند سلطان Sey ۰ fle‏ » 
اظهار الاعان عند ظهور كلمة الكفر » والدلالة عليه قوله تع ##واصير على 
ما آصابك یه ۲ وهذا Cm‏ على الصبر > فدل على ان فيه فضلاً . ورواه ابو هريرة 
عن الني صلعم فقال: ويا آبا هريرة » مر بالعروف th‏ عن SM‏ واصير على 
ما // اصايك» ولأنه لا كان حسناً عند اظهار الشهادتين وكلمة حق عند سلطان 
جائر » فكذلك في غيره من النکرات + اذ لا فرق بينها لان في cot!‏ اعزاز 
الدين واظهار GA‏ 

باب التوبة 

۳۰ فصل 

والتوبة واجبة على کل مكلف عصی الله تع ۰ خلافاً لمن قال غير واجبة 
وانها تطوع ۰ والدلالة عليه قوله تع ومن لم يتنب فأولئك هم الظالمون * » 

. ۱۷ : ۳۱ ۳ . ٩ ص : ( وتهدهم‎ )١ 


۲ ص : « أحيى » في al‏ ومصححه 4) £4 LV‏ 
في افامش الى « استحى ) . 5 


الم 


کتاب العتمد في pel‏ الدين ۱۹۹ 


وقوله تسم : «ؤتوبوا الى الله حيعاً ‏ ' ولانه لا خلاف ان ترك الاصرار على الذنب 
واجب OY‏ الاصرار على الذنب ذنب » فكانت التوبة واجبة لما فيه من ترك الاصرار. 
۳ فصل 

والتوبة هي جرد الندم على المعصية » ومن شرطها العزم على ان لا یمود الى 
مثلها وان يقع ذلك منه في حال التكليف والاختيار وان برد" ما فيه من الخصوب 
ويقضي الدين ويستحل الغيبة ویعزم على العزم ان تعذار رد" العين ۰ Boe‏ 
للمعتزلة في قوم : التوبة هي الندم مع سائر هذه الشرائط . فالحلاف انا نحن 
نقول التوبة at‏ الندم > وهذه الاشياء شرط فيها : وهم يقولون الندم مع هذه 
الاشياء هي التوبة . Bey‏ لمن قال التوبة ترك الذنب . وخلافاً الخوارج في قوهم 
التوبة هي الاستغفار باللسان فقط ۰ وخلافاً لمن قال هي الاعتذار منه والعزم على 
ترك العود الى مثله . فالدلالة على ان التوية عرد الندم قول التي صلعم : الندم 
توبة » OY‏ التوبة هي الرجوع والاقلاع عن الذنب فقط عند أهل اللغة » وليس 
اذا كان العزم على ان لا يعود شرطاً فيها وجب ان GS‏ منها » الا تری‌ان نفس 
التوبة لا تصح الا مع العلم بالمحصية > ولا يحب ان GS‏ العلم بالعصية هو التوبة 
كذلك العزم . ولان ترك الذنب لا يكون توبة » بدليل ان من ترك الذنب وتشاغل 
عثلها من القبائح لم يكن بترکها تائباً باجاع ۰ كرجل زنی ثم ترك الزنا یالسرقة 
وغير ذلك » فدل على ان عرد ترك الذنب ليس بتوبة ولانه لو كانت التوبة هي 
الاستغفار لم تصح التوبة من الأخرس SY‏ يتعذار عليه الاستغفار باللسان وقد 
اجمعوا على متها من الاخرس . 
wy‏ فصل 

وصن من الله تم ان لا یأمر العصاة Ay‏ & من الذنوب + خلافاً لمعتزلة 
في قوطم : لا بحسن من الله مع بقاء التكليف » ولدلالة عليه انه قد ثبت ان 


الباري تس لا يجب عليه // ان يأمر بشيء أصلاً فضلاً عن ان یأمر بالتوبة فقط. [۷۸ظ] 


۱ ۳۱:۷6 ي الآية :د وتربوا ...». 


١ e‏ القاضي أبو يعلى بن الفراء 
rye‏ فصل 

ولا يحب على الله قبول التوبة Ley‏ بتفضل بقبوما > حلا للمعتزلة في قوم : 
يحب على الله قبوها من لم بطبع على قلبه » والدلالة عليه تأخير قبول توبة المتخلفين 
عن الجهاد مع ‘cil‏ صلعم مع اخلاص توبتهم وشدة ندمهم » فلو کان قبول 
التوبة واجباً لا حسن من الله تع أن يأمر بتأخير قبول التوبة . ولان المسلمين 
والملائكة رغبوا الى الله تع في Wh, Us‏ الله تع العفو مع التوبةء فلو كان 
قبوما واجباً لا حسنت هذه الرغبة . OY‏ لا حلاف في حسن ااراجعة في المسألة 
والرغبة الى من عصي في قبول التوبة اليه والاعتذار من ذنبه فلو كان قبوما واجباً 
لا حسن ذلك ٠.‏ 
4 فصل 

والتوبة محال في صفة من لا ذنب له » لان التوبة هي الندم على ما فعل 
من الذنب ولا يصح فعل الندم ولعزم على ترك ما لم بوجد » واذا ثبت ان 
من شرطها وجود الذنب فلا مخلو ان يكون مذنباً لذنب واحد او لذنوب كثيرة » 
فان كان لذنوب كثيرة » فلا بخلو ان يكون عالاً يجميع ما فعله أو ناسياً » فان 
كان Ue‏ بها فلا لو ان يعلمها على طريق ald!‏ او على طريق التفصيل» فان 
كان على طريق التفصيل فاه واجب عليه ان يتوب من حيعها مفصلا معيناً ‏ 
وان كان We‏ بها على طريق الجملة وجب ان يتوب منها على الوجه الذي يعلمها » 
وهو على طريق الجملة » وان عرف البعض منها مفصلاً وبعضه Set‏ وجب 
عليه ان يتوب من حملة ما عرفه من الذنوب فيتوب مما عرفه معيئناً على التعيين وما 
عرفه على الجملة غير معيّن » وان عرف البعض منها وسها عن البعض وجب عليه 
التوبة ما يعلمه ولم يحب مما لا یعلمه ۰ لأنه لا يصح منه فعل الندم فيا لا يعلم 
فعله , 


۳+۵ فصل 


والکلف اذا فعل الذنب لم يجب على الله ان بخطره ببالسه حى یتوب 


[v4] 


کتاب التمد في أصول الدین rey‏ 

منه » بل يجوز ان بخطره بباله ویمجوز ان لا بخطره » خلافاً للمعتزلة في قوم : 
واجب على الله تع ان يخطره بباله abel Ot‏ > يتوب منه » والدلالة عليه 
ان" العقل لا يوجب على الله فعل شيء والشرع لم يرد بذلك فلا وجه لايجابه . 
۳۹۹ فصل 

واذا لم يعلم ان الفعل قبیح » بل ظن” أو غلب على ظنّه » او شلك فيه 
انه قبيح لم تصح // توبته » خلافاً لبعض العتزلة في قوهم : يحب عليه ان يندم 
بشرط ان كان قبيحاً : والدلالة على ان التوبة هي الندم على ما كان منه » والندم 
لا يتصوّر مشروطاً » لان الشرط اذا حصل flat‏ الندم . 
۳۷ فصل 

فاذا شك“ في الفعل الذي فعله هل هو قبیح أم لا فهو مفرط في فعله » ويحب 
عليه التوبة من هذا التفربط ۰ ويجب عليه أن يجتهد بعد ذلك في معرفة قبح ذلك 
الفعل أو حسنه > لان المكلّف اّما اخذ عليه ان لا يقدم على فعل القبيح ولا 
على ما لا يأمن ان يكون قبیحاً . فاذا أقدم على فعل يشلك أنه قبيح فائه مفرط» 
وذلك التفريط ذنب تحب التوبة منه . 
۳۸ فصل 

وتوبة احبوب من الرنا مقبولة خلافاً لابن الجبائي في قوله : هي غير مقبولة 
ولا نافعة » والدلالة عليه ان التوبة » هي الندم وقد حصل الندم منه على ما كان 
من فعله من المعاصى » فيجب ان تکون منه مقبولة bpd” ١‏ من غيره » ولا جوز 
ان يقال انه ملجاً ال قعل الندم OY‏ قد يشتهي الزنأ ویصر عليه فيكون به عاصياً. 


۳۹ فصل 


في قاتل الومن متعمدا » هل تقبل توبته أم لا؟ ذکر ابو اسعاق بن شاقلا 


0 ص : في المامش ولکنها غير واضحة . 


Waly القاضي أبو یمل‎ ee 


هذه السألة وأفردها وحکاها على روایتین۱ احداهما ۲ تقبل والثانية لا تقبل توبته . 
وروي مثل هذا عن ابن عباس والحسن البصري والبكرية منهم عبد الله بن عیسی 
البكري وابو عبيد محمد بن شريك البصري السمعي . ووجه الرواية UM‏ قوله 
تع: Oe‏ الله لا يغفر أن پشرّل به ویغفر ما دون ذلك لمن يشاء ې" وقوله 
تع : VB‏ من تاب وآمن وعمل ELLs‏ وروت ‘i‏ حبية ان" الني ملعم 
قال : « أريت ما ay‏ ى Sal‏ من بنعدي وسفك بعضهم دم بعض: وكان ذلك سابقاً 
من الله تع فسألته ان يولي شفاعته فيهم يوم القيامة ففعل» » ومن كانت هذه 
حفم Sit YS‏ تم ا ودجسه الثانية قوله تع : ون fa‏ مؤمناً 
متعمد! فجزاوه جهنم Pate‏ فیھا چو ° وروی معاوية عن رسول الله صلغم قال: 
«کل" ذنب عسى الله تسم ان يغفره الا الرجل يموت كافراء أو الرجل يقتل 


مومت متعمد”ا 0 


۳۷۰ فصل 

في الزندیق » هل تقبل توبته أم لا » وهو الذي یستسرٌ // الکفر ویظهر 
الاسلام » على روايتين احداهما لا تقبل ولثانية تقبل وهو قول AST‏ المتكلمين » 

وجه الرواية الأوّلة » ان من عادة الزنديق اظهار الاسلام واستبطان الكفر 0 
0 والسعي في إفساد الدين » فاذا كان هذا معلوماً من حالهم لم يقبل 
قرفم انهم تابوا » وليس هذا كالمرتد” اذا تاب لانه لا يعلم انه ببطن RSs‏ حمل 
امره على الصحة فقبل قوله . ووجه الثانية ان الاعتبار بما يظهر من حاله دون ما 
يستبطن » الا ترى ان الاسير اذا قلام ليضرب رقبته فأسلم وجب قبوله وتخلية 
سبيله » والظاهر انّه أسلم BEE‏ السيف وكذلك من كان کافرا ود ي الينا الجزية 
وبلغنا انه يستبطن الاسلام » فانا حکم له بحكم الكفر اعتبار! بالظاهر . 

0 ص : رواتن . 4) 5١:19‏ ص : ١‏ ... وعمل Se‏ 


؟) ص : احدیها . صالحاً ) . 
۳ ۶ :۱۱۱ . ( ۳:6 


[۷۹ ظ] 


[۸۰] 


کتاب المعتمد في أصولٍ الدين er‏ 
۳۷ فصل 
تقبل توبة الداعی الى البدع والضلالات > chide‏ منع قبول توبته » والدلالة 
عليه ان الدعاء الى Sh‏ ر أعظم من الدعاء الى البدع ao‏ تقبل توبة 
الداعي الى الکفر ۰ كذلك غيره ؛ ومن أصابنا من لم يقبل توبته » لا رواه احمد 
رضة في الزهد باسناده انه كان في gt‏ اسرائيل رجل شاب قد علم علماً طلب ` 
ار واا وا بذلك فتاب وأوحى الله تم في شأنه الى ني من أنبيائهم 
اتك لو كنت أصبت GS‏ بيني وبينك لتبت عليك ء ولكن كيف من اضللت 
من عبادي فاقوا فأدخلتهم جهنم ۰ فلا أتوب عليك ٠‏ وشرع من قبلنا شرع لنا » 
وهذا القائل هو ابو اساق بن شاقلا . 
۳۷۲ فصل 
وتقبل توبة من نقض توبته ورجم عنها وعاود العرم على مواقعة مثل ما كان 
قد تاب منه» كا تقبل توبة الم على توبته » خلافاً لمن قال لا تقبل توبته» والدلالة 
عليه ان ASH‏ رأف توب gc‏ عر بد ان إلى 2“ تاب عن ذلك الكفر 
سبعين مرة قبلت توبته »> كذلك المعاود الى مواقعة مثل ما كان ق قد تاب منه » وقد 
اختلفت الرواية عن احد رضه في المرتد اذا تكرر منه الایعان // و«الردة »> هل 
تقبل توبته أم لا » على روايتين : اعضها قبیفا منه كا تقبل ني غير الردّة » وعلى 
الرواية الثانية يجوز ان يقال بان الرداة أعظم العاصي ۰ فجاز ان يغلط في بابها 
فلا تقبل مع التكرار » وغيره من الذنوب آحف مأ ثماً فجاز ان تقبل التوبة مع التكرار. 
۳۷۳ فصل 
وتصح التوبة من القبيح مع القام على قبیح آخر يعلم التائب بقبحه أو لا 
بعلم » أما علمه فثل ان يتوب من Ul‏ وهو مقيم على السرقة » وأما عدم علمه 
فثل توبه الخارجي من الزنا والسرقة مع مقامه على اعتقاد إبطال التحكيم » : 


)١‏ ص : طليا. 


yet‏ القاضي أبو يعلى بن الفرتاء 


من دان به » خلافاً لابن GLA!‏ ون تابعه في قولم : ان التوبة لا ea‏ من 
فبيح مع القام على قبيح آثعر مثلہ في القبح سوم كان عال يقبحه أو لم يكن 
Me‏ بقبحه 6 حتى ان اليهود ي والنصراني وانجوسي وكل كافر بالله تع اذا 
غصب من انسان في حال الکفر والشرك خسة دراهم أو دون ذلك وتاب عن الکفر 
وندم على ذلك » وعزم ان لا یعود الى الكفر ابد! واتى با وجب على الوئمنين 
فاته كافر بالله Co‏ وا ادا لم يكن عالاً بقبحه فاتما coe‏ التوبة » OY‏ 
حاله كحالة من فعل ذنبين فعلم أحدهما ونسي الآخر + CI‏ تصح توبته منه 
لاه غير عالم بالذنب الاحر كذلك انلارجي اذا علم قبح أحد الفعلين ولم بعلم 
قبح لاحر tid cor‏ مما يعلم مع عدم العلم يقبح الآخر » وأما اذا كان عارفاً 
بقیحه » فالدلالة على yer‏ اجاع المسلمين ان الرتد” اذا رجح الى الاسلام وهو 
مع ذلك مقيم على غصب درهم » وان القتل الواجب عليه بالرد ة ساقط cae‏ 
كذلك ههنا » ولاته لا خلاف أنه يصح التوبة من المكلّف بفعل واجب مع 
ترك مثله في الوجوب كذلك يجب أو يقبح بفعل التوبة من القبيح مع المقام على 
قبح آخر Sy‏ التوبة من غيره . 
V4‏ فصل 

ولتوبة من الذنب مع الاصرار على مثله من کل" وجه لا يصح مثل ان یکون 
المكلّف قد زنى مرتين بامرأة واحدة تم" يريد ان يتوب من أحد الفعلين دون الآخر» 
te‏ لبعض الاشعرية في قرفم: تصح » والدلالة عليه ان التوبة هي الندم ومن 
شرطها العزم على ان لا يعود الى مثلها وال ان یعزم على ان لا يعود الى مثله 
وهو معود على ذلك . 
۳۷۵ فصل 

ay‏ صلعم يشفع في أهل الکباثر الذين ادخلوا النار وقد عوقبوا فیخرجون منها 
بشفاعته وغیره حتى لا يبقى ني اشار آحد قال مرة في دار الدنیا لا اله الا الله 
خلصاً » Boe‏ القدرية في قوم ان اي صلعم ليس له شفاعة ني اهل الکباثر 


[bas] 


کتاب المتمد ني Spel‏ الدين Yeo‏ 


We پل کل من // ارتکب كبيرة واخدة » فضلاً عن کبائر ۰ فإنه‎ » Sel 
وهذا‎ ١ قوله نع : فا تنفعهم شفاعة الشافعین يه‎ ale في نار جهن جهنم + والدلالة‎ 
يدل" على ان هناك شفاعة » وروی ابو هريرة عن الني ي صلم انه قال :رانا‎ 
س أنا سيد ولد آدم — ولا‎ pd الارض بوم القيامة - ولا‎ as من تلفق"‎ 2 

tl, -‏ صاحب لواء الحمد بيدي - ولا فخر  tl,‏ أوّل من يدخل الجنة 
ا فخر ‏ حل de‏ باب الحنة 0353 لي فيستقبلي وجه الجبار عر “hs‏ 
فأخر له ساجداً فيقول : با محمد إرفع رأسك واشفع تشفع > وسل تعط 
فأقول : رب أمتي EA‏ فيقول : إذهب انظر من وجدت في قلبه مثقالا من 
اعان فاخرجه فأذهب فاخذ بحلقة باب DA!‏ فيؤذن لي فيستقبلتي وجه OCA‏ جل" 
“ab a‏ ساجداً فقول : با خمد اع رأسلث: وا واشفع تشفع » وسل تعط» فأرفع 
رأسي فأقول ENS‏ أمتي فلا أزال أرجع الى ري فيقول اذهب فن وجدت في قلبه 
حبنة من الايمان فأخحرجه قال فأخرج من SF‏ امثال PULA!‏ بقول لي النبیون : ارجع الى 
ربك فسله فأقول : :قد رجعت الى ري حتى استحییت» . وروی ابو هريرة قال: قال 
الناس يا رسول frat!‏ ترى رین يوم القيامة؟وذكر ptt‏ الى ان قال : «ویضرب على جهنم 

جسراًء قال فا کون JZ!‏ من بحيب cal‏ وكلاليب مثل شوك السعدان» هل تعرفون شوك 
السعدان ؟ قالوا : نعم يا رسول الله » قال : فانها مثل شولك السعدان غير انه لا 
يعلم عظمها الا الله جل" اسه » فتخطف الناس فنهم موق بعمله ومنهم المخردل » 
يعني بقوم ويقع ۰ ثم ينجو حتى اذا فرغ الله من القضاء بين العباد فأراد ان بخرج 
من النار من أراد ان يرحم من شهد ان لا اله الا الله » أمر الملائكة ان رجرهم 
فیعرفونهم بعلامة آثار السجود ؛ ویحرم اله على النار ان تأكل من ابن آدم موضع 
أثر السجود فيخرجونهم وقد امتحشوا فصب ‘rede‏ ماء يقال له ماء الحياة 3 فینتون 
iit ou‏ 3 حیل السبيل 3 ویفی رجل مقبل بوجهه على النار فيقول ا رب 
قشبني Goble,‏ ذ كاوها فأصرف وجهي عن النار فلا بزال يدعو الله » فیقول : 
لعلك ان أعطيتك هذا تسألني غيره » فیقول : لا وعز تاك » لا أسألك غيره » قال : 


4۸ ۷ 6 


۳۹ القاضي آبو يعلى بن الفراء 
فيصرف وجهه عن النار . قال : ثم بقول بعد ذلك » يا رب قربني الى باب // 
en Te gs eat ee‏ يها ورياك م امقر يراق آدم لين 
قد زعمت انك لا تسألي غيره فيعطيه عهود ۲ وموائيق ان لا يسأله غيره » قال فيقربه 
الى باب الحتة فاذا دنا منها انفقهت له SALI‏ فيرى ما فيها فيسكت ما يشاء الله 
ان يسكت » ثم یقول : يا رب ادخلني I‏ فیقول : أليس قد زعمت ان لا 
تسألني غيره أو ليس قد أعطيت عهودك ومواثيقك ويلك يا ابن آدم ما أغدرك » 
فيقول : يا رب لا تجعلني أشقى قى خلقك » قال : فيؤذن له فيدخل GA‏ فاذا دحل 
قيل له تمن" من كذاء فیتمنی حتى تنقضى به الاماني فیقال : لك هذا ومثله 
006 وروی جابر بن عبد الله قال : قال رسول الله صلم : شفاعتي لأهل الكبيرة ' 
wy‏ . وروی ابو هريرة قال : قال رسول الله صلم :لکل ني دعوة مستجابة » 
فتعجل کل" ني دعوته » واني اختبات دعوتي شفاعة el‏ الى يوم القيامة فهي 
eee‏ مي لا Sts‏ بالله شین S35.‏ ابن منيع في 
جم بإسناده عن آنس الانصاري قال : سمعت رسول الله صلعم يقول Shot‏ ني لأشفع 
0 لاکثر مما على وجه الارض من حجر ومدر». ولأن العفو عن المذنبين 
والعصاة قد ورد به الس لقوله تع : «وویعفوا وليصفحوا» ۲ واذا كان كذلك لم 
تستحل شفاعة الني | صلعم في المذنيين » OV‏ الوعد عندهم حق" للعبد على الله 
سبحانه ولوعید حق” لله على العبد» ومن منع ما عليه ظالم ومن ترك ما له كريم 


۳۷۹ فصل 

ولنبينا صلعم حوض ف الوقف يسقي منه الوّمنین دون الکافرین . قال ابو 
طالب المكي رحه :يشرب منه الومنون قبل دخول EL!‏ وبعد جواز السراط من شرب 
منه لم يظماً بعدها ابدا » عرضه مسيرة شهر ماوه آشد" بياضاً من اللبن وأحلى 


ن ا له اباريق عدد بجوم السیاء فيه ميزابان يصبّان من الکوثر ‏ حلاف 
من حوله اباریی وم 4 میرابال یصباد من JPN!‏ 


للمعتزلة في إنكارهم ذلك» والدلالة عليه ما روی ثوبان قال :قال رسول الله صلعم : 


. ۲۲ : ۲۶ ۲ ۰ . ص ؛ الكبير‎ )١ 
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[BAN 


کتاب المتمد ني صول الدين yey‏ 


وأنا عند حوضي يوم القيامة فسكل رسول الله صلم عن سعة الحوض » فقال : «مثل ما 
بين al‏ // هذا الى تمان » شرابه آشد" بياضاً من اللبن وأحلى من العسل » 
فيه ميزابان من GA‏ أحدها من ورق والآخر من ذهب» من شرب منه شربة 
لم بظماً بعدها آبدا » . E‏ كرو قال : یی ی eG‏ 
حوضي عرضه مثل طوله وهو أبعد ما بين أيلة الى مكة وذلك مسيرة شهر فيه أباريق 
امثال الكواكب ماوه أشد بياضاً من الفضت من ورده فشرب منه لم بظماً بعدها 
أبداً). وروی آنس عن الني ي صلعم قال :ان لي toe‏ وأنا ونا فرطکم »۰ يعني قدامكم 

85 عليه . OY‏ غير مستحيل ان يسقي امه ني وقت واحد مع كثرنهم اذا كان له 
أعوان من الملائكة وغیرهم من المؤمنين وان كان السقي منسوباً اليه . 


۳۷۷ فصل 


في استحقاق وجوب العقاب » قد قيل : انما هو على فعل » أو ترك یستحق 
به الذم والعقاب : لا على انه لم يفعل الکلف ما وجب عليه » سواء كان فعل 
الترك مباحاً کالقیام والقعود والنوم او كان Up‏ كالتشاغل بالزنا والسرقة وشرب 
الحمر » خلافاً told‏ من العتزلة في قوهم : پستحق على أنّه لم يفعل المكللف 
ما وجب عليه . والدلالة على ذلك انه لو كان “pill‏ على انه لم يفعل ISL‏ 
ما وجب عليه » لوجب اذا لم يفعل الواجب » وفعل الذي كان قبيحاً أن يستحق” 
قسطين من العذاب » أحدها لأنّه لم يفعل الواجب » ولا آمعوا على ان حال 


ما وجب في استحقاقه “pill‏ والعقاب لا يتزايد » دليل على انه انّما استحق لفعل 
ترك هو قبيح . 
۳۷۸ فصل 


وقد ورد الشرع “ph‏ القدرية » فروی ابن عمر عن الي ي pile‏ قال : «القدرية 
wt‏ هذه الأمّقع فان مرضوا فلا تعودوهم » وان مات توا فلا تشهدوهم» . وروی جابر 
قال: قال رسول الله صلم : :دان مجوس هذه الأمّة الکذ بون بأقدار الله » فان 


\o 


۳۰۸ القاضي أبو يمل بن ASL‏ 


مرضوا فلا تعودوهم ' وان ماتوا توا فلا تشهدوم ١‏ .وروی أبو هريرة ان رسول الله صلعم 
قال : «لکل" Lal‏ مجوس وان مجوس هذه LAN‏ القدرية فلا تعودوهم اذا مرضوا ولا 
تصلوا عليهم اذا ماتوا» . وروی رافع بن خدیج قال : سمعت رسول الله صلع يقول : 

اک ب ی رم کرت اھ ربا نم تسیز هت : جعلت فداك 
يا رسول الله ما يقولون ؟ قال : «یقولون > انحر من الله والشر من ابلیس oa?‏ 
على ذلك کتاب الله فیکفرون GL‏ وبالقرآن بعد الاعان والعرفة » فا تلقی oi‏ 
re‏ من العداوة والبغضاء الجدال وي زمانهم ظلم © فيا لهم من ظلم 
وحيف ور » فيبعث الله عليهم طاعوناً oid‏ عامتهم 3 یکون // cca‏ 

فقل" من ينجو منه » والمومن قليل يومئذ فرحه » شديد CP‏ » ثم يكون السخ 
فيمسخ الله عر وجل عامة أولئنك قردة وخنازیر» ثم بكى رسول الله صلم ge‏ بكينا 
لبکائه » قيل : يا رسول الله ما هذا البکاء ؟ قال :«رحة طم الاشقياء لان فيهم 
المتعبّد وفيهم الجتهد . آما اتهم لیسوا بأوّل من سبق الى هذا القول ان عامة من 
هلك من بي اسرائيل في التكذيب بالقدر ۰ قيل : يا رسول الله فا الابمان بالقدر؟ 
قال : ون تومن بالله وحده ويَعلم انه لا يلك معه أحد ضرا او قفا وتؤمن CALL‏ والنار» 
وتعلم ان" الله خلقها قبل الخلق ثم خلق الخلق لا » وجعل من شاء متهم الى LN‏ 
ومن شاء منهم الى النار عدلا منه» فكل يعمل للا فرغ منه وصائر الى ما حلق له» . 


۳۷۹ فصل 
والقدرية هم الذين يقولون : ان" خالق اير هو الله Je‏ وجل وليس الق 
ball‏ مر » فلا يجوز له ان يفعله» ولو فعله لاستحق” الم" عليه » ولو صح وجود 


العقاب فيه لكان مستحقا للعقاب بفعل القبيحء five‏ للقدرية في قوم : القدرية 
هم اب الحديث وأهل الآثر والسئة الذید ن زعموا ان الله بقدر على جميع الحوادث» 
والدلالة على ما قلنا ان ال reg‏ شبّه القدريّة باغجوس الذین يقولون : ان" اللحالق 
للخر هو النور ليس ge‏ للشر » فلما Teas)‏ هذه الطائفة خالقين كثيرين 


)١‏ ص : تعودهم . ۱ ۲ ص : اثبت 


[3 A¥] 
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کتاب العتمد في duel‏ الدين ۷۰۹ 


لا بحصون " ولشر فاعلين کثبرین لا محصون' ع وزعوا ان الله تلع لا يخلق 
“all‏ ولقبیح Lely‏ انحلق يخلقونه وجب ان يكون منهم القدريّة دون أهل الستَة » 
ولان التي صلعم Lb‏ القدرية عا ذکرنا في حدیت رافع » لا قال له جعلت 
فداك . يقولون : كيف قال » يقولون اللحير من الله والشر من ابليس » ولان المعتزلة 
تنسب افعالما الى تقدیرها دون الله تم » ومن زعم انه بقدر فهو قدري دون 
من زعم اته لا يقدر وأنه بقدر غيره كا ان الصانع نسب الصتاعة الى نفسه . 
۳۸۰ فصل 

وقد ورد الشرع “ee‏ المرجثة ولوعید لهم » فروی ابو هريرة عن ال ples‏ 
أنه قال : وصنفان من A‏ لیس لها في الاسلام نصيب المرجئة والقدرية» . وني 
لفظ آخر : وما بعث الله نب قبلي فاستمعت له أمة الآ كان فيهم Bays‏ وقدرية 
يشوشون أمر ge dd‏ بعده» الآ ان" الله لعن المرجئة والقدرية على لسان // سبعين 
ts‏ أنا آخرهم 3 
۳۸۱ فصل 

والمرجئة هم الكرامية الذين يقولون اذا قال الواحد من المكلفين : لا إله الا 
الله محمد رسول الله وفعل fle‏ المعاصي ؛ لم يدخخل النار Gore SLT‏ للمعتزلة في 
قوهم : المرجئة هم أهل ' السئة والاثر الذين يعتقدون ان" الفاسق المي يخرج من 
النار بشفاعة الشافعين واته يحب ان يكون آبد" بين اللحوف والرجاء الى ان يموت : 
ولا يقطع رجاءه عن day‏ الله » ولا خوفه عن عقاب الله . والدلالة على ان الاسم 
لا يتناول من قال Cath‏ والرجاء ان المؤمن لا يدري de‏ أي شي ء يحم عمله 
i‏ ود beth We are!‏ ولا coy‏ هذا وقوع الاسم عليه ء بل بقع 
على كان مذهبه القول بالرجاء الحض دون اللحوف من العقاب > وان المرجئة 
يعبدون الله بالرجاء فحسب » وان الواحد اذا شهد الشهادتين 7 ثم أتى ent‏ المعاصي 


. ونقطة فوق ؟) ص : في افامش‎ ١ ص : الياء غير منقوطة‎ )١ 
. الجاع‎ 


۱ total! 


۳۱۰ القاضي آبو de‏ بن الفراء 


لم يعاقبه عليها . وقد قال بعضهم : الوئمن بين ثلاثة أشياء > الب لله » وانموف» 
والرجاء » فينبغي ان يكون معه من CA‏ ما لا بوثر على الله شیتاً سواه » ومسن 
Cay‏ مقدار ما بمنعه من العاصي » ومن الرجاء مقدار ما يقي به الفرائض» وقال : 
من عبد الله بالرجاء فهو Cae‏ ومن عبد الله باللحوف فهو حروري وين عبد الله 
باب" فهو زنديق » ومن عبد الله بالقلب فهو مستقم . وقال أحمد رض تي رواية 
المروذي: ينبغى ان يكون خوفه ورجاوه سوبا '» فى زاد Wiel‏ على صاحبه 
che‏ وقد دل" الدليل على انّه لا يحب الأياس من رحة الله لأهل الكبائر وقال 
تسم إن یقنط من رمة ربه الا الضالون»' وقال نع : بولا تيأسوا من 
روح الله انه لا ييأس من روح الله إلا القوم الکافرونکه " وقوله تم ول" يا 
عبادي الذين أسرفوا على انفسهم لا تقنطوا من رمة الله“ . 
۳۸۲ فصل 

وقد زعمت العتزلة ان اهل الستَة والاثر مجبرة » وقالت بانکم تزعمون ان افعال 
العباد من خير وشر خلق لله تع ء وان الله تع يجبرهم على // فصل ذلك 
ويعاقبهم على بعضها ويثيب على البعض . وهذا غلط منهم لانهم بهذه التسمية 
أحق” » قالوا : ان" افعال العباد خلق لهم » وان الله الزمهم فعل ذلك وأجبرهم 
عليه » وعلى قولنا ان" آفعال العباد خلق لله تع والاجبار لا يصح على فعل نقسه » 
LOY‏ يكون على فعل cone‏ وأفعالحم فعل لهم له > فلا يصح الاجبار عليها . 
وعلى قوم أفعالهم فعل لهم فيصح الاجبار عليها » وحيث Gl‏ مجبرة آیش قال الله 
في الجبرة » وايش قال الني صلحُم في andl‏ وأين أجمعت الامة على ذم الجبرة 
فلا تضرنا هذه النسمية ونحن نسمیکم باسم ورد الذم لمن استحقه من الله تع 
ومن رسوله ومن الأمة . 


۸۷ : ۱۲ ۳ . ص : سوی‎ )١ 
. 0۳:۳۹ (f ص : «ربه» أسقطت‎ et: to ؟)‎ 
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كعاب المعتمد في أصولٍ الذين ۳۱ 
۳۸۳ فصل ˆ 
رش ابم قرع a ea Gee a‏ 
رضهم سوى علي بن الي طالب والحسن والحسين وأولاده وفاطمة محدمجة رضهم > 
خلافا' لمن قال الرافضة امم لمن رفضی عبة علي كرم الله وجهه . والدلالة عليه 
ما روى علي کرم الله وجهه قال : قال رسول الله صلعم :ديا علي »انت في GL‏ 
وسيجيء قوم من بعدي ule ober‏ أهل البيت هم نبز نیز امهم الرافضة فاذا 
أدركتهم فافتلهم فانهم مشرکون» . قال : قلت با رسول الله فا علامتهم وسهاهم ؟ 
قال :«لیس هم جمعة ولا جاعة يسيون أبا بكر وعمر » . وني لفظ آخر عن علي » 
قال ل oe‏ 
فان أدركتهم فاقتلهم فاتهم مشرکون »۰ قال: قلت با زیو ا ما العلامة تیدا 
قال : ويقرظونك بما ليس فيك ويطعنون على السلف» . وني لفظ آحر من علي 
کرم الله مجهه» قال : قال رسول الله صلم : ويا Le‏ اتك من أهل Sy ELI‏ 
يخرج ي أمتي قوم os‏ شتا لیا من شيعتا يقال هم ارافضة » رتهم انهم 
يشتمون ابا بكر ور » أينا لقيتهم فاقتلهم » فانهم مشرکون» . 


۳۸۶ فصل 

والتواصب هم انحوارج Boe‏ لرافضة في abd‏ النواصب هم الذين نفوا إمامة 
علي بعد الا ي لي + ad DM‏ .انما را تواصبي لتصدية Set‏ 
الله وجهه » ومن نفى إمامته بعد SI‏ بي صلعم وأثبتها بعد Oke‏ مع موالاته وه لا 
يكون قد نصب العداوة ۲ معه فعلم بذلك ان التواصب هم الخوارج والشراة نصبوا 
ae‏ 


. ص : شلا. ¥( ص : العدواه‎ )١ 


۳ القاضي أبو يعلى بن الفراء 


[ باب البیان عن الاصول الخمس ] 
وهي التوحيد ¢ والعدل ۰ والوعد والوعید ؛ والمنزلة بين المنزلتین » 
ولامر بالمعروف والنهي عن المنکر 

۳۸۵ [ فصل ] 

ul‏ التوحيد فهو العقد ولقول بان الله تع واحد لیس كثله شيء لا مثل له 
ولا شبه ولا عدیل لا بوصف بصفات اخلوقین الدالة على حدثهم // وا جوز 
عليه ما يجوز من الزوال والتغيير من حال الى حال : لیس جسم فیمس" ولا بجوهر 
فيحس ولا عرض فينقضي ولا ذي ترکیب أو آلة وتأليف أو ماهيئّة وتحدید » 
حاصر للاشیاء بعلمه شاهد فا ليس ماس" ها ولا هو ني ابلهات كلها بل هو 
يجهة العلو مستو على العرش > ily‏ القدیم وما سواه محدث له ,أنه Lat‏ وما 
سواه مربوب له » وأنه المالك وما سواه ملوك له » وانّه بری فیراه الومنون بأبصار 
وجوههم يوم القيامة لا محالة » وانه يعلم اسر وأخفى ۰ واتّه بکل" شيء عام 
al,‏ لم de‏ ولا يزال Ge‏ ولا يزول ولا یفنی ابد" Gly‏ الذي لم تتصوره الأوهام 
ولا تقدره الأذهان ولا يقاس بالناسء المحصي للأنفاس الغني الذي لیس عحتاج 
الى ما ذرأ ولا عنتقر الى ما برأ لم يلق لاجتلاب منفعة ولا دفع مضرة ولا لداع 
دعاه اليه ولا خاطر خخطر له وفکر حدث له ۰ التفرد بالقدرة على اختراع الأعيان 
وكشف “pall‏ والبلوى . واتله حي BLA‏ عالم بعلم وقادر بقدرة ومريد بإرادة وسميع 
بسمع وبصير ببصر ومدرك بإدراك ومتکلم بكلام وآمر بأمر وناه وخر موصوف 
بهذه الصفات القديمة الأزليئة فما لم dy‏ ولا يزال وصفاته لا تشبه صفات الخلوقين 
ليس كثله شيء وهو السميع البصير » خلافاً لقدرية في قوفم التوحيد هو الاعتقاد 
على وجه تسكن النفس الى معتقده بان الله je‏ وجل" واحد الذات فها لم يزل ولا 
يزال ولیس له صفات فيا لم يزل ولا أسماء وان من أثبت الله بجمیع صفاته فليس 
عوحد ' والدلالة عليه ان ثبات الصفات لا تنفي التوحيد YC‏ ليست غير الذات؛ 


)١‏ ص : (عيجد). 


[4 ^Y] 


[At] 


کتاب المتمد في Spel‏ الدين wr‏ 

Lily‏ هي صفات ها » وصفات الثي ء ليست غيره » OY‏ لفظة مع تقتضي ان يكون 
قدیعان موصوف با الباري موصوف به ۰ Ly‏ ينتفي التوحيد في حق” من جعل 
له شريكاً في ge‏ الاشياء » ولقدرية تزعم ان الواحد متا خلی كخلق الله تسم 
وقد نص الله تع على ذلك فقال :و آم جعلوا لله شركاء خلتقوا كخلقه فتشابه 
آندلق عليهم قل الله خالق کل" شيء وهو الواحد القهتار که ۱ فثبت ان التوحيد 
هو العلم بان الله هو المتفرد بالقدرة على اختراع الأنعام وسائر الحرادث وكشف 
الضر والبلوی . 
۳۸۹ فصل 

uly‏ العدل فهو القول والعقد بان الله تسم المالك الذي ليس فوقه مالك والقابض 
الذي ليس فوقه قابض» والباسط الذي ليس فوقه پاسط الامر الذي // ليس 
فوقه آمر » الزاجر الذي ليس فوقه زاجر » وأنه الذي حد" الحدود ورسم الرسوم : 
وان ما حسن متا اثباته فبأمره وما قبح فبنهية وان الحلق خلقه والملك ملكه والأمر 
أمره والعبيد في قبضته وسلطانه » يفعل ما يشاء وحکم ما يريد » لم يخلق الحلق 
انفعة نفسه ولا لدفع مضرة عنها ء GL‏ الحكي قبل خلقه لم تجب له الحكمة 
لفعله فيخرج عنها بتركه ولا يتشرف بفعله فيتذكل بتركه وهو الذي لو عذآب أهل 
ساواته وأرضه ابتداء لا على ذنب سابق منهم كان حکماً عدلاً لانهم خلقه وملكه 
وهم في قبضته وسلطانه لا هو نحت نهي فیکون منه ثيء قبيح اذ ليس فوقه نام 
ولا حاظر وهو الذي لو نعمهم ابتداء لا بطاعة سبقت منهم كان غير سفيه ولا 
غاب ah‏ كله Ue ole)‏ زیر شحو Spal A‏ هر 
حکیم » وان العلّة اي آحرحت حكيماً من الحكمة واستوجب به ان یکون سفيهاً 
Cg‏ ی الا 
عن الحكمة پفعل » واه الذي کل کائن في ملکه وسلطانه من مأمورة ومنهية 
ومرغبة ومرهبة» جار على مشیتته وماض على ارادته على حسب ما علم آنها تكون 


۰.۱۱ : ۱۳ ۱ 


vig‏ القاضي ابو يعلى بن الفراء 


عليه OH‏ المنهي عنه بمزيد كونه من المكتسبين له قبيحاً منهم . وأما الخير فقد اراد 
كونه Ue le be‏ من المؤمنين مثابين عليه » وان GEIS‏ يحتاجون الى 
عون رتهم غير مستغنين عنه Bb‏ عين لا يعلكون لانفسهم ضرا ولا نفعا واتهم 
مفتقرون الى عون ربتهم ان يحدث لهم حالاً ويرغبون الى الله في الدعاء بان pee‏ 
على طاعته وان جميع ما سواه خلوق مفعول خترع مقدار مدير له لا خاگق ولا 
فاعل ولا مخترع له سواه » وانله قد أوضح الطريق وأبهج السبيل ليهلك من هلك 
عن بينه ويحيا من يحيا عن بیتنه وان الله لسميع علیم» خلا للقدرية في قولم 
العدل هو الاعتقاد على وجه تسكن النفس الى معتقده وان الله تم لابولم الحيوان 
من غير جرم وذنب ولا نفع لهم فيه عاجل ولا آجل ۰ وان الله لو فعل بالحیران 
الضرر انحض الذي لا نفع فيه في عاجل ولا آجل كان ظلاً جاتر . والدلالة عليه 
ان الجائر من زال عن الحد «الرسم وان الله نع ليس فرقه من يحد له الحدود 
ويرسم له الرسوم ولا مبيح ولا حاظر ۰ فيكون بتجاوزه ظالاً جائرًا » بل کل ما۱ 
يفعله فله فعله لانّه ملكه // وهذا قال تسم : لا Ce ILS‏ يفعل وهم يسألون ۲ 
وقال تع: : لا سب GaSb‏ "وقال تسم pak:‏ ما Capes‏ ما 
apes" ea,‏ كر انين قالوا ان الله هو السیج of‏ مریم قل فلن 
pe ae ee‏ 
‘ ملك السماوات والارض»" الآية . فاخبر تم انه لا اعتراض لاحد عليه 

ن" ۲ آهلك الأنبياء والصالحين 9 الارض GY‏ ملکه » فعلم بذاك ان" 
en oe‏ 
۳۸۷ فصل 

Ul,‏ الوعد والوعيد وهو القول والعقد بان الله تم هو الصادق لا خلف له 
في وعده وانه الذي لم يزل موصوفاً بالصدق ویستحیل منه الکذب والوصف له بالقدرة 

. ص : واه‎ ۷ wees . ص : کلما‎ )١ 


۲ ۲۱ : ۲۳ . ۵ و : ۲ . 
۳ ۱۳ : ۱ . ۰ ) ۱۷:۵ 


At]‏ ظ] 


[sAe] 


کتاب المتمد في Spel‏ الدين ۳۹۰ 


عليه لا يخلف الیعاد ولا يبدل القول لديه» فن آخبر انه يتعّمه نعمه لا محالة 
ومن آخبر أنه بعذ به لا عالة من الکافرین » عذبه لا حالة , فأمًا للفساق فهو العفو 
الغفور ان شاء عذ بهم وان شاء عفا عفا عنهم ولا كذب في خيره ولا خلف في وعده 
هو أصدق الصادقين وأحكم الحا كين وأعدل العادلين وأرحم الراحمين » فالوعند 
رجوع الى خبر یتضمن ثوباً » والوعيد رجوع الى خبر بتضمن عقاباً » خلافاً 
للمعتزلة في قرفم الوعد حق للعبد على الله 5 تع انه يعطيه ویثییه » ولوعید حق" 
لله تع على ene tart‏ التق ا منها ولا يصح العفو عن 
الذنبین . وقد دللنا على هذا فيا تقدام في ان الوعيد حق لله تس على العبد انه 
يعاقبه » ومن ترك ما له فهو كريم » OY‏ علمنا حسن الصفح والعفو عن 

من أجرم ذنباً استحق " به عقوبته وان" من عفا وصفح فهو ممدوح » قال الله تس 
و وليعفوا وليصفحوايك ۱ وقال تسم : وان تعفوا أقرب للتقوى of‏ وقال : چووالکاظمین 
الغيظ والعافين عن الناس والله حب المحسنين که " وقول کعب بن زهير : 


اخ رم شرم 


نبقت أن رسول الله أوعدتني و«العفو عند رسول الله مأمول 


// فأنشد للني صلعم ولم ینکر عليه . ولاه لا بسمی العفو عن الذنب بعد 
تقدام الوعید SUS‏ اتكبر بل بقولون عفا وصفح وغفر. 


۳۸۸ فصل 

وأما Sil‏ بين المنزلتين فهو القول بان العبید مکتسبون في الحقيقة وان الله تسم 
اللخالق الفاعل المخترع ولا خالق ولا فاعل ولا مخترع سواه وذلك ان قوماً قالوا ان 
العبيد خالقون ومخترعون وعحدئون ومنشنون ولا حلق لله في my ale!‏ القدرية » وقوم 
قالوا لا عمل للعبد ولا اکتساب ولا صنع وان" العباد مضطرون الى أفعالحم كالباب 
يرد . والشجرة تتحرك وهم الجهمية الجبرة » وقلنا نحن الله ت تع الخالق اخترع المذشى” 
احدث لا خالق سواه ولا حدث وانما تعلق PM‏ 9 والثواب والعقاب على 
الكسب وهو من صفة العبيد ولیس من صفتهم Git‏ والانشاء كما ليس من صفة 


۱۳:۲ ۳ .۲۳۷ : ۲ ۲ ۰۲۲ : ۲ QO 


۳۹ القاضي آبو يعلى بن الفراء 
الله تم الکسب فخطآنا من قال ان العبید خالقون ۰ ومن قال إتهم لا یکتسبون 
واتهم مضطرون الى كسبهم فصار قولنا صواباً به بين خطأين » و 
توطم المنزلة بين النزلتین عروج الفاسق اللي من الاعان فلا يكون eye‏ ولا Fae‏ 
بل له منزلة بين النزلتین وقد Wo‏ على فساد هذا وبینا ان الفاسق لا بسلب OLY)‏ 
وانّما يسلب كاله لوجوه منها ان الابمان هو جميع الطاعات مع اجتناب العاصي » 
ووجود المعاصي لا يضاد طاعاته (GY‏ موجودة فوجب ان come)‏ بالاسم كما ان 
من ضرب وقتل وزنی بسمی ضارباً وقاتلاً وزانياً ولا عنع أحد الاسمين الآخر وقد Wo‏ 
على ان آفعال العباد خلق الله تسم في باب خلق الافعال باشیاء منها قوله قم 
Se‏ خلقكم وا تعملون يك ' ودللنا على اثبات الكسب بأشياء منها قوله تسم 
tad‏ ا كانوا يكسبون» " 
۳۸۹ فصل 

LA,‏ الأمر بالعروف ولنهي عن النکر فهو بانة زيغ الزائغين وکشف شبه 
// الملبسين ني دين الله واظهار تلبيس البطلین با أودعه الله من بیان حججه وإقامة 
دلائله واظهار براهينه ليظهر نور الق" ويبين ضياوه ويبدو فساد الباطل وانهدام 
آرکانه فیتمستك Ge‏ ويرجع زائغ ويصلح عالم ان “GLI‏ مباين للباطل بما بری 
عليه من لوامع الدلائل وشواهد البراهين وقد مدح الله الآمرين " بالمعروف والناهين ؛ 
عن النکر والحافظين ° لحدود الله وني ذلك حفظ حدود الله GLY‏ تلبيس المبطلين 
وإظهار فساد مقالة الزائغين وكشف مخاريق المعتدين دود لله القائلين فيه بغير 
علم راجعين فيه الى غير بصيرة يستغوون بأباطيلهم المموّهة ؟ المستضعفين ويهلكون 
عخاریقهم من خذله الله فغواه من عصمته وتوفیقه وقد قال تع SR:‏ خير 
af‏ أخرجت للناس تأمرون بالعروف وتنهون عن النکتر ی ". 


0 ۳۷ :۰ ۰.۹۰ 0( ص : والحافظون . 
٩ ۲‏ : ۸۲ ص : وکانوا يعملون»مكشوطة 5) ص : في افامش » وهي تصحیح 
وفوفها كنم تکسپون». قارن ۷: ۳۹و ۵۲:۱۰. « الموهة » في الص. 


۲ ص : الامرون . (V‏ ۳: ۰۱۱۰ 
۶) ص : : والتاهون . 


[Bae] 


[3A] 


كعاب المعتمد في أصول الدين ۳۱۷ 


باب فيه مسائل تتعلق بالسالميّة 

۳۹۰ فصل 

والباري سبحانه فیا لم dy‏ لم يكن رائياً لعالم وجود" له عدماً ني ذاته » بل 
كان LL‏ لذاته sly‏ صفانه الذاتية فقط ۰ خلافاً لابن سالم البصري في قوله : 
ان الباري فما لم يزل كان رائياً للعالم وجود! له عدماً في ذاته » والدلالة عليه فساد 
قوهم قوله تلع في قصة زکریا BB‏ خلقتك من قبل ولم تك GES‏ وقال 
ت Sie:‏ اعلوا فسيرى الله عملكم ورسوله که ۲ ۰ فاخبر أنه يرى أعاهم بعد 
فعلها . ولان العالم لا يخاو فيا لم بزل من ان يكون موجودً! أو معدوماً » فان كان 
معدوماً ولباري يراه موجود! له » آدی الى ان يكون الباري عر وجل يرى BM‏ 
على خلاف ما هو عليه » وهذا صورة الجاهل » وله يتعالى عن ذلك » فان كان 
العالم موجود! فها لم يزل آدی الى قدم العالم OY‏ کل" شيء موجود فيا لم يزل 
وجب أن يكون قدعاً وقد دل الدلالة على حدث العالم واذا كان كذلك بطل 
کون العالم مرثياً للباري وجود" له عدماً في ذاته . 


۳۹۱ فصل 

ومن قولم : ان الله تع يدرك بصفة واحدة ما يدركه سائر صفاته » فیدرك 
بعلمه ما يدركه برؤيته وقدرته وارادته ويدرك بقدرته ما يدركه بعلمه // ورؤيته 
وارادته وكذلك سائر الصفات > وهذا برجم الى ان المنظور والعلوم على حد” سواع؛ 
والدلالة على فساده انه قول يدي الى ان" الله تع ply‏ بغير علم » ويقدر 
بغير قدرة » ويريد بغير ارادة » oad‏ الى موافقة العتزلة في نفي الصفات » وقد 
Us‏ على اثبات هذه الصفات في آول الکتاب ١  .‏ 


۳۹۲ فصل 
ومن قوطي : ان الله سبحانه بری يوم القيامة في صورة wt‏ محمدي وهذا جهل 


. ۱۰۵ : ٩ ۴ .٩ : ۱٩ ۱ 


yo 


۳۸ القاضي أبى de‏ الفرّاء 

لقوله : «ولیس کثله he gt‏ فن قال انه يشبه الاشیاء في حد من حدودها AB‏ 
رد ذلك لانه قد ثبت أن الله تع لبس جسم ولا جوهر ولا عرض » والادمي قد 
اجتمع فيه هذه الثلائه اشياء فکیف يجوز ان يتحول القديم الذي ليس Pz‏ 
ولا جسم ولا عرض فيصير جسماً يجمع هذه الاشياء . 


۳۹۳ فصل 

ومن قوفم :ان الله سبحانه یتجلّی لساثر الخلق من الجن والانس والملائكة 
رن أمع » » “JS‏ شيء ي معناه » وهذه ف oe‏ الأولة لانهم يقولون انه 
بر في صورة اک soy a > hee ge‏ الى “ol‏ الادمي oly‏ 
oust‏ والجني ۲ جنيا » والثور ور » Cady ‘ Ble ely‏ بقة» Talay‏ 
ذياية » ويو دي الى ان ذات القديم تتفیتر من كبر الى صغر » ومن طول الى 
قصر ء وذات القديم لا تتغیر . 


۳44 فصل 

ومن قوهم :ان" لله ت سرا لو آظهره بطل التدییر » وللأنبيياء سرا لو اظهروه 
پطلت التبوة » ونعلماء سرا لو آظهروه لبطل العلم » وهذا ایضاً کفر > لان" 
الله تع حك وتدبيره عکم متقن لا يتطرق عليه الفساد ولبطلان ولو كان ما 
قالوه صحيحاً لبطلت حکمته » تعالى عن ذلك ۰ وكذلك الأنبياء لا جوز في صفتهم 
ان یکتموا عن آمتهم Bt‏ امون Al‏ نع pb aly,‏ لان اله سبحانه بكوم لان + 
فقال ie‏ : ا رسكا من رسول yy‏ باسان قومه لییین هم و ؛ ولأن النبوة تثبت 
با معجز 3 وا معجز لا سبيل الى ابطاله ay‏ خرق العادة وكذلك العلماء ورثة 
الأنبياء > وكيف يقال ان" اظهار ذلك یطل النبوة . 


. «ثيء» مکررة خطأ. ۳ ص : والذياب‎ ۱۱:4۲ )١ 
4 : ۱ ۶ . 4 ؟) ص : « وواتی‎ 


[ay] 


كتاب المتمد في أصول الدين 14 
۳۹۵ فصل ˆ 
ومن قوفم : ان" الكفار يرون الله تم في الآخرة ويحاسبهم » وقد استوفینا // 
الكلام في ذلك في مسائل الرؤية بما فيه AUS‏ 


۳۹۹ فصل 
ومن قوشم ان ابليس يد لادم في الثاني » وهذا تکذیب للقرآن » قال تس : 
ney‏ لملائكة كلهم آحعون . إلا ابلیس أبى واستكير وكان من الکافرین یه . 
وقوله تم ie ۳ Vie:‏ يكن من الساجدين کي ۲ وقوله : YW‏ إبليس كان 
من الجن ففستق عن MG, A‏ يعني خرج عن طاعة ربته ؛ ولانه لو كان 
dhl‏ به في وقت آخر يكون WL‏ فيه et‏ عن الوعيد وحصل له النفع بذلك » 
وني اجاع الكل على انه لا ينفعه ذلك دليل على انه ليس بحکم الامر . 


۳۹۷ فصل 

ومن قولم : إن إبليس ما دخل DL!‏ وهذا رد" للقرآن لقوله ق : احرج 
منها فإنك Gary‏ ؟ > ولا يكون خارجاً منها الا بعد حصوله فيها . 
۳۹۸ فصل 

ومن قوم : ان جبرائیل te‏ الى النبي صلعم ولا يبرح من مکانه » وهذا 
جهل ‏ روي عن النبي صلعم أنه قال : أتاني جبرائيل في صورة دحية الكلبي فقال: 
يا محمد » ما الاسلام وذكر الخبر بطوله . وفي pT bd‏ ان أعرابياً دحل على 
الي ple‏ > فقال : ما الاسلام ؟ وما الابمان ؟ خلما حرج قال :«هذا جبرائیل" 


. دینکم»‎ i ءیعلمکم‎ Sele 

»... الآية: «قال فاعرج‎ ۳١ : ۱۵ )4 وجزعا من‎ "٠ : 1١ جع أبو يعلى‎ )١ 
. ه) ص : «حبر بل[‎ Ey و‎ 

۲ ۷ : ۰۱۱ 5) ص : «حبریل؛ » ويكتبها هکذا في 


. الخطوط‎ Le . ۰۰ : ۱۸ ۴۳ 


۳۲۰ القاضي أبو de‏ بن الفراء 


۳۹۹ فصل 

ومن قوم : ان الله تم لم يزل خالقاً » فان آرادوا بهذا فعل GE‏ فهو قول 
يودي الى قدم العالم » وان أرادوا وصفه بذلك فقط » جاز » وليس عمتنع وصفه 
با يوجد منه في الثاني عند وجود نحقيق الفعل منه »> كقومم سيف قطوع -پران لم 
يكن قطع - اذا Sit‏ القطع منه . 
fea‏ فصل 

ومن قولم أن الفعل لوق » والتفعيل لیس خلوق » ومذا جهل بالغة OY‏ 
التفعيل واحده فعل » كا أن التضریب واحده ضرب » ولتقتیل واحده قتل » ثم" 
ثبت ان الفعل عخلوق كذلك تثتيته. 
és)‏ فصل 

ومن قرشم : ان الله تلع لا كلم موسى عم أعجب موبی نفسه فأوحى الله 
تع اليه يا موسى تعجبك نفسك» مد" عينك فد Sa wey‏ 
طور » على كل طور موسی » وهذا حديث باطل عن أهل النقل .وقد قال الني 
صلعم : ومن كذب علي متعمّد" فليتبوأ مقعده من النار» . 
1 فصل 

ومن قوم : الازادة فرع المشيئة » والشيقة أصل الارادة // والمشيئة قدههمة 
والارادة Bue‏ » وهذا جهل لان الارادة والمشيئة من صفات الذات كالعلم والقدرة 
والسمع و«البصر والكلام وتلك الصفات قدعة غير محدّثة ۰ كذلك الارادة والمشيثة 
5 لو ان See‏ عكس هذا الكلام » وقال : بل الارادة أصل وهي قديمة > والمشيكة 
فرع وهي محدثة بماذا جاب؟ فهو جواينا . 
ولك فصل 

ومن قوهم : ان الله نع يريد من العباد الطاعات ولا يريد منهم المعاصي » 
ویقولون : آرادها بهم لا منهم؛ ومذا خلاف القرآن » قال ت : وین برد الله 


[a AY] 


كعاب العتمد في أصولٍ الدين ۳۳۱ 


فتنته فلن تملك له من الله شيئاً ‏ ' يعني كفرهء اولئك الذین لم يرد الله ان بطهتر 
قلوبهم ۰ وقوله : راو شاء الله ما فعلوه . ولو شاء الله ما اقتتلوا چې " 
ist‏ فصل 

ومن Jol: re‏ بي phe‏ كان يحفظ القرآن قبل النبوة» وقبل ash ol‏ جبرائيل » 
وهذا قول برد" القرآن . قال الله تع : LB‏ كنت ندري ما الكتاب ولا فا 
يعي قبل نزول جبرائيل عليه : وقوله : وا کت تتلو من als‏ من کتاب ولا 
his‏ بيمينا Ae‏ 
40 فصل 

ومن قوفم : ان الله تع يقرأ على لسان کل" قارئ وانهم اذا سعوا القرآن من 
قارئ فاا يسمعونه من الله » وهذا غلط لانه يفضي الى ان الله يلحن ویقلط ويفضي 
ایض الى القول بال حلول » لان من قال بالحلول زعم ان “Us‏ جسم من الاجسام قد 
حل " فيه شيء من القدیم > فا يكون فيه » من أقوال القدیم وأفعاله . 
45 فصل 

ومن قوم : إن لله مشيئة واحدة كما ان له علماً واحد”ًا وان له مع کل مراد ارادة» 
إلا ان ارادته من صفات ذاته » قدعة » وهذا غلط لانه لو جاز ان يكون له ارادات 
لا نهاية ها لجاز ان يكون له علوم لا نهاية ها . فكذلك ني سائر الصفات . 


5 فصل 


ومن قوم : إن الله تع في كل مكان ؛ ولا فرق بين العرش وغيره وهذا حلاف 
القرآن., قال الله تم الرحن على العرش استوى» * ولا بقال استوى على الارض 


ولا على بطون الال . 
) ۱:۵ . ۳ ۵۲:۲ 
۲ جع ah‏ يعلى هنا جزءا من 5 :۱۳۷ 6 1۸:۲۹ 


. :۲۰ من ۲۵۳۰۲ . ه)‎ ley 


rrr‏ القاضي آبو يعلى بن الفرّاء 
کناب الامامة 
۶۰۸ فصل 


نصبة الامام واجبة » خلافاً للأصم” ومن تابعه في phd‏ لا تجب » وأنهم متى 
أقاموا حجهم وجهادهم وتناصفوا وتعاطوا الحقوق وقسموا الفيء والغنائم ووضعوا 
الصدقات ني أهلها وساغ لكل أحد منهم اقامة الحدود جاز » والدلالة عليه ما 
روى ابو eM‏ الحمصي عن el‏ صلعم انه قال : «الحلافة في قريش» ءيقول: 
ديا معشر قريش اتکم اولاة // بعدي لهذا الأمر فلا عوتن الا eb‏ مسلمون» . 
وروی عبد الله بن مر سمعت pale ‘ell‏ يقول : « إن هذا الأمر في قریش» » وروی 
عمرو بن العاص عن الي صلعم قال: «قريش ولاة الناس في اير والشر» فنبله 
على صفة الامام ومن أي قبيلة يجب ان یکون » فانه لا يجب الآ من قريش ولو 
لم تكن واجبة لم يكن هذا القول تأثير > ویدل عليه جاع الصحابة وذلك انهم 
لا اختلف الهاجرون والأنصار ني السقيفة قالت الانصار : متا أمير وینکم أمير 
ودفعهم ابو بكر وعمر والهاجرون عن ذلك فلو كان فرض الامامة ساقطاً لا ساغت 
تلك احاورة والمناظرة علیها ولقال فائل ليست واجبة لا في قريش ولا في غیرهم 
وما وجه هذا التنازع والنشاجر ني أمر ليس بواجب ثم عهد ابو بكر الى عمر رضي 
الله عنها dy‏ يقل له قائل هذا الامر غير واجب عليك ولا علينا فليس للك ان تلزمناه 
ثم جعلها عمر شورى في الستة dy‏ يقل له قائل هذا امر ساقط فلاوجه لتأمرك فيه 
وحصره على نقر . 


۹ فصل 

ووجوب الامامة طريقه السمع لا العقل» خلافاً لرافضة في قرهم يجب عقلاً » 
والسمع قد ورد بایجابه وتأكيد ما في العقل من ذلك . والدلالة عليه ما قدامنا في 
اول الكتاب ان العقول لا يلم بها فرض شي ء ولا إباحة شي ء ولا تحريمه ولا حسن 
شيء ولا قبحه » وان هذه الامور طريقها السمع » Lely‏ العقول يتوصل بها ال حدث 
العالم واثبات dae‏ واته على صفانه اي هو عليها » فعلم وجوبها من جهة السمع . 


Ay]‏ ظ] 


[2 AA] 


کتاب المعتمد في أصول الدين rr‏ 

` فصل‎ iD 
وطریق ثبوت الخلافة الاختيار من اهل الحل والعقد وليس طریق ثبوتهسا‎ 
الحديث والمعتزلة والأشعريّة . وروی عن‎ lel وبهذا قال جاعة من‎ Cal 
» على ان خلافة الي بكر ثبتت بالتص" اللحفي والاشارة‎ Un رحه کلاماً‎ ual 
وبهذا قال الحسن البصري مجاعة من أصعاب احدیث: وقالت الإمامية طریقها‎ 
النص ال جلي والتوقيف من النبي" صلم على الرجل القائم من بعده وان ذلك النصوص‎ 
عليه هو علي بن اني طالب . وقال قوم من الرافضة النص” حصل على علي والحسن‎ 
عليهم السلام ثم تصير شورى في ولدهما » فكل من قام منهم بالامر‎ ١ والحسين‎ 
بالمعروف «النهي عن النکر صلح لذلك » وذهب قوم من الراوندية الى ان النص‎ 
على العبتاس وولده من بعده الى ان تقوم الساعة . والدلالة على فصلين أحدهما‎ 
الاختبار // أما ابطال النص" : فالدلالة عليه انه‎ de في إبطال التص » والثاني في‎ 
لو كان قد نص على رجل لم تحختلف الصحابة في ذلك ء فلمًا اختلفوا فقالت‎ 
الانصار متا أمير ومنکم أمير وحصلت الماظرة بينهم » دل على انه لم يكن‎ 
يلرم الانقیاد اليه » واختلافهم في هذا ظاهر » فروی‎ “Yall هناك نص ۰ لان‎ 
ابو عبد الله بن بطة بإسناده عن عبد الله قال : لما قبض رسول الله صلعم قامت‎ 
: خطباء الانصار فقالوا متا أمير ونکم آمیر » فقام عمر بن الحطاب رض فقال‎ 
آمر ابا بكر ان یوم بالناس؟‎ poke (gil تعلمون ان"‎ ei با معشر الأنصار‎ 
معاذ الله‎ : US, فقالوا : بلی »> فقال: ا دم ابا‎ 
ان نتقدام ابا بكر . وي لفظ آخخر عن عبد الله قال: كان رجوع الأنصار يوم‎ 
سقيفة بني ساعدة بكلام قال عمر: أنشدكم الله » هل تعلمون ان رسول الله صلعم‎ 
آمر أب بكر ان يصلي بالناس قالوا : نعم » قال : فأيكم تطيب نفسه أن يزيله‎ 
أقامه فيه رسول الله صل فقالوا كلهم : كنا لا تطيب نفسه » نستغفر‎ lis عن‎ 
لو كان هناك منصوص عليه لم يقل عمر ان أترك فقد ترك من هو‎ CY, » الله‎ 


. ص : في الامش‎ )١ 


۲۳۶ القاضي أبو يعلى بن الفرتاء 

خير مني رسول الله . رواه ابن عمر عن عمر قال :ان أترك فقد ترك خير مني رسول 
لله » وان أستخلف فقد استخلف من هو خير متي أبا بكرءوهذا حديث أخرج 
في الصحيح ء ولانه لو كان هناك منصوص عليه لم ينكر علي ذلك وقد رواه 
أبو عبد الله بن Thy‏ باسناده عن رو بن سفين قال : قال علي بن ابي طالب: 
أيها Ole will‏ رسول الله صلعم لم يعهد الينا في هذا الأمر Es‏ نأخذه به“ حتى 
رأينا من الرأي ان نستخلف ابا بكر وأقام واستقام حی مضى لسبيله » نم" ان 
ابا بكر رأی من الرأي ان يستخلف عر فأقام واستقام حى مضى لسبيله » ولأنه 
لو كان قد نص على علي - کرم الله وجهه ‏ لم ينكر ذلك : وقد روى ابن 
بطّة باسناده عن الحسن قال: دحل عبد الله بن الکوا وقيس بن عباد على علي 
ابن اني طالب كرّم الله وجهه - بعدما فرغ من قتال الجمل فقالا له : أخبرنا 
عن مسيرك هذا الذي سرت أرأياً رأبته حتى تفرفت A‏ واحتلفت الدعوة انك 
أحق" الناس بهذا // الأمرء فان كان af, Uh‏ اجبناك ني رأيك » وان كان 
Tage‏ عهد اليك رسول الله صلْعم وانت الموثوق والمأمون على رسو الله فها حداث 
عنه » قال فتشهد علي -- کرم الله وجهه ‏ وكان القوم اذا تكلموا تشهندوا 
قال GH:‏ ان YS‏ عندي عهد من رسول الله صلعم فلا والله» ولو كان عندي 
عهد من رسول الله ما ترکت eel‏ ابن مرة ولا ابن اتحطاب على منيره » 
ولو لم اجد الا يدي هذه » ولکن ان نبیتکم ني الرحمة phe‏ لم يمت فجأة ولم 
يقتل قتلاً مرض ايامآ وليالي ach‏ بلال فيؤذنه بالصلاة فیقول مرو ابا بكر فلیصل" 
بالناس وهو یری مكاني فلمًا قبض رسول الله صلعم نظرنا في أمرنا ان الصلاة عضد 
الاسلام وقوام الدين فرضينا لدنيانا من رضي رسول الله صلعم لديننا » فولينا الأمر 
ابا بكر وأقام ‏ رحة الله عليه بين أظهرنا والكلمة جامعة والأمر واحد لا بختلف 
عليه متا اثنان ولا يشهد متا أحد على احد بالشرك ولا يقطع منه البراءة » فكنت 
وله آخذ اذا أعطاني واغزو اذا أغزاني وأضرب بيدي هذه الحدود بين يديه » فلما 
حضرت ابا بكر الوفاة ولاها عمر فأقام بين أظهرنا الكلمة جامعة والأمر واحد١‏ 


. ص : في الامش‎ )١ 


[5 ۸۸] 


كتاب المعتمد ني أصول الدين re‏ 


لا يختلف عليه متا ائنان ولا يشهد انحد متا على احد بالشرك ولا بقطم مته البراءة 
فكنت وله آخذ اذا أعطاني وأغزو اذا أغزاني واضرب بيدي هذه الحدود بين يديه 
فلما حضرت عر الوفاة ظن" انه ان استخلف خليفة فیعمل ذلك الخليفة مخطيئة ۲ 
الا طقت عمر في قيره » فأخرج منها ولده وأهل بيته وجعلها في ستة رهط من 

ده أصحاب رسول الله ple‏ كان فینا عبد gall‏ بن عوت فقال :هل لک ان أدع 
نصيبي منها على اني أختار لله ولرسوله واحد" على ان نسمع ونطیع // ان ولاه الله [هموع] 
أمرنا ؟ فضرب بيده على يد Ob)‏ فبايعه فنظرت في آمري فاذا طاعتی قد سبقت 
ببيعتي واذا الميثاق ني عنقي ON‏ فبايعت Olle‏ لطاعته حتی أدبت حقته. وروی 
ابن قتدبة في غريب حدیثه عن علي : لو عهد الينا رسول الله صلعم عهداً لجاهدنا 

٠‏ عليه Gh‏ عليه حتى نموت أو قال لنا قولا لأنفذنا قوله » على زعمنا لن أجد الى 
صلة رحم قبلي » ودعوة Ce‏ والأمر اليك يا ابن عوف . وهذه الاخبار كلها 
تدل على عدم النص” على أحد . والدلالة على Be‏ الاختيار الاشارة من النيي" 
صلعم على ذلك . فروى ابن بطة باسناده عن علي كرام الله وجهه ‏ قال : 
قبل يا رسول [الله] من تؤمر بعدك قال ان تومروا ابا بكر تجدوه اميناً زاهد) في 

٠‏ الانيا راغب للآتخرةء وان تومتروا عر ES gad‏ أميا لا OR‏ في الله لومة لاثم 
وان تووها Us‏ تجدوه هادياً مهديّاء فخبر عن سبيل كل واحد منهم فلو لم جز 
الاختيار لم يقل ان توگوها » فدل" على انه ترك الولاية اليهم ولان الامامة لا تثبت 
الآ Gael‏ طريقين اما نص" أو اختیار وقد دللنا على فساد القول بالنص” فصح 
القول بالاختيار . 


۰ ۱۱ فصل 
OU‏ امامة ابي بكر بعد اني" صلتعم حقنّاء foe‏ للرافضة في قوفم لم 
يكن إماماً tin‏ واتما الامام بعد “pil‏ صلعم علي » وخلافً للراوندية والعباسية في 
قوم : الإمام بعد الني العباس . والدلالة عليه اجاع الصحابة وذلك آنهم لما 


. ص : مبئطه‎ )١ 


المعتيد ه ۱ 


۳۳۹ القاضي أبو يعلى بن الفراء 
اختلفوا فقالت الأنصار: متا أميرء ومنكم امبرء احتج علیهم مر رضه بتقديم cel‏ 7 
صلعم لأي بكر في الصلاة ومد يده auld‏ وبايعته الانصار والمهاجرون وروی ابن 
بطّة باسناده خبر! طویل قال فيه : لا قالت الانصار متا أمير ویتکم آمیر » 
انطلق ابو بكر رض اليهم فحمد الله oth‏ عليه ثم” قال : ما بعد فا ذکرتم من 
حير فانه تم له اهل > ولن تعرف العرب هذا الأمر الآ لهذا الي من قريش ”وقد 
رضیت ey‏ أحد هذین // الرجلین فبایعوا ها cet‏ فأحل بيدي ويد أني عبیده 
وهو جالس بينناء فلم أكره Ce‏ قال غيرها . ably‏ ان ail‏ فتضرب! عنقي أا 
من آن OU‏ علی قوم فیهم ابو بکر > ثم قال اپسط يدك يا آبا بكر أبايعك» فبسط 
يده فبايعته وبايعه المهاجرون ثم بايعه الأنصار وكان علي من اشداهم Ys‏ في إمامته» 
من ذلك ما روبناه عنه ان عبد الله بن الكوا دخل عليه بعد قتال الجمل وسأله » 
أهل عهد اليك رسول الله صلعم في هذا الأمر شيئاً ؟ فقال : نظرنا في أمرنا فاذا 
الصلاة عضد الاسلام > فرضینا لدنيانا من رضي رسول الله لدیننا فولينا الأمر 
أبا بكر . وروی ابو الحجاف قال : لا بویع ابو بكر وبايع علي ately‏ قام 
ثلاثاً يقبل على الناس يقول : يا ها الناس قد أقلتكم بيعتي » هل من کاره فيقوم 
علي كرم الله وجهه - في أوائل الناس فيقول : لا نقيلك ولا نستقيلك ابد قدامك 
رسول الله صلعم » فن بورك ؟ وروی ابن بطة باسناده عن شقيق بن سلمة قال 
قيل لعلي بن الي طالب : الا تستخلف علينا ؟ قال : ما استخلف » ولكن ان 
يرد الله بهذه الأمّة خر جمعهم على خيرهم كا جمعهم بعد نبينهم على خيرهم » 
وني هذا اسقاط لقول من قال ان Ce‏ والزبير NSE‏ عن بيعته . 


4 فصل 


فاذا ثبت der‏ امامته بعد النيي صلعم فانها cts‏ بالاختيار لا بالنص" الحفي » 
وقد حكينا عن أحمد رضه في ذلك روايتين احداهما بالاختبار والثائية بالنص ٠‏ والوجه 


. » ص : « فتظرب‎ )١ 


۸٩[‏ ظ] 


[34s] 


کتاب العتمد في صول الدين ۳۳۷ 


في انها sever‏ ما تقد م من اختلاف الأنصار » ولو كان منصوصاً عليه 
لم يعدل عن “Lal‏ . ومن قول عمر أن اترك فقد ترك من هو خير متي وهو رسول 
لله صلعم وقول علي — کرم الله وجهه ‏ - لم tee‏ الينا رسول الله في هذا الامر 

bs‏ حتى رانا من الرأي ان نستخلف أبا بكر » ومذا صريح منهم على عدم 
التص" . والوجه لمن قال بالنص" عليه ما روی القاضي ابو الحسن علي بن أحمد 
بن محمد بن يوسف البزاز السامري في جزء فيه فوائد ae gl‏ ۸ ای ابو القاسم 
منصور الكرشي الفقيه » سماعه منه » وكنت أنا لقيت هذا الشيخ ولم أسمع هذا 
منه » فذكر فيه باسناده عن الي هريرة عن الني صلح قال: th‏ عرج بي سألت 
دبي أن يحعل MEI‏ من بعدي علي بن الي طالب ء فقالت الملائكة : یا محمد 
ان الله یفعل ما يشاءء الخليفة من بعدك أبو بكر) . وروی ابو بكر النجاد في 
کتاب ذكر اللخلفاء باسناده عن أبن عمر» سمعت رسول الله صلعم يقول: «الذي 
بعدي ابو بكر لا يلبث بعدي الآ OB‏ . وباسناده عن مجاهد قال : قال على 
ابن اي طالب ؛ ما خرج البي صلعم من دار الدنیا حتى عهد الي ان آبا بكر 
يلي من بعده ثم حمر ثم Oke‏ من بعده ثم الي" من بعده» وباسناده عن أبن مر 
معت الني صلم بقول : «یعدی ابو بكر ولا پلیث الا قليلاً » وصاحبه رحی داره 
العرب يعيش Fim‏ وعوت شهیداً» . قالوا:من هذا يا رسول الله ؟ قال : ومر بن 
انلطاب» . وروی ابن بطّة باسناده عن آنس بن مالك قال : بعقني بنو المصطلق 
الى رسول الله صل عم قالوا: يا رسول الله الى من ندفع زكاتنا ان حدث بك حدث 
الوت ؟ قال 0 الى اني بکرم. فقلت ذلك هم . قالوا : فاسأله » فان حدث 
gh‏ بكر حدث الوت» فالى من ندفع زكاتنا ؟ فقلت له . فقال: «ادفعوها الى عمر»» 
قالوا فاسأله فان حدث لعمر حدث الوت ؛ فالى من ندفع زكاتنا ؟ فقلت له . فقال : 

دادفعرتا الى Oke‏ »: قالوا: : فاسأله فان حدث Oley‏ حدث اموت فال من ندفع 
زکاتنا من بعده؟ فقال رسول الله صلم : رفاذا مات عیان tsi‏ لكم آخر الدهر ». 
وروی ابو محمد GA‏ بن محمد بن صدر ثي اجلزء الاول من مسند العبتاس بن 
عبد الطتلب باسناده عن ابن عباس قال : قال العباس بن عبد الطتلب CS‏ 


YYA‏ القاضي أبو يعلى بن الفراء 
ابن ابي طالب حيث آنزلت [ذا جاء نصر الله ولفتحه۱ إن نزول هذه السورة 
علامة وفاة رسول الله صلعم » فانطلق بنا الى رسول الله »> فان كان الامر لنا من 
و ات و 1 
لا ۰ وساعلم ذلك لك ء فقال العباس : قلت » يا رسول الله فذکرت ذلك له » 
فقال: ويا عم ان الله عر وجل" جعل ابا بكر خليفتي من بعدي على ده وهو 
يستوصي فاسمعوا له وأطيعوا تهتدوا وترشدوا »» قال عبد الله بن عباس ففعلوا » وله 
فرشدوا . ومن قال بالاختيار يعارض هذه الأخبار بأخبار الإمامئة " والراونديّة 
في النص” على علي " والمبتاس . وقد روت أم” الفضل ان الني صلعم قال في 
عبد الله بن العباس :«هذا gf‏ انطلفاء حتى يكون منهم السفتاح > حتی يكون منهم 
المهدي الذي يصلي بعیسی بن مريم اوغير ذلك من الاخبار . . وقد روى أبن قتدبة 
في غريب حدیث I]‏ عن علي بن اني طالب ار pdb eae‏ 
all‏ ابو بكر وأنا جذعة أقول فلا يسمع قولي فكيف “Gal OS)‏ بمقام ابي بكر؟ 
قال ابن قتيبة الجذعمة الصغيرة ‏ ولمم زائدة ‏ . 


۳ فصل 

والامام بعد اي بكر عمر بن GS) OE‏ خلافاً لرافضة في قوفم لم يكن 
uy‏ قط » والدلالة عليه اجاع الصحابة وذلك ان ابا بكر استخلفه فانقادت 
الصحابة الى بيعته وسموه أمير الوّمنین . وروی ابن Thy‏ باسناده عن ابن عباس 
قال : قالوا لأبي بكر : ماذا تقول لربك غدا اذا لقيته وقد استخلفت علينا عمر وقد 
عرفت فظاظته ؟ فقال : أقول استخلفت علیهم خير أهلك . وباسناده عن علي 
- کرّم الله وجهه قال : أُينّها الناس ان رسول الله صلعم لم يعهد الينا في هذا 
الامر بشيء تأخذ به حتى رأينا من الرأي ان نستخلف ابا بكر فأقام واستقام حتى 
مضی لسبیله . ثم " ان ابا بكر uh‏ من الرأي أن يستخلف عمر فأقام واستقام حى 
مضی . وقال سعيد بن السیّب حداثني معیقیب بن الي فاطمة قال كنت عند 


cy .۱: ۱۱۰ 0‏ ص : « للامامة ) . ۳ ص : في آشامش . 
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کتاب المعتمد في أصول الدين 4 


الي بكر الصدایق فاستأذن فلان رجل من الضحابة» على الي- بكر في مرضه الذي 
Sy‏ فيه وقد بلغه ان ابا بكر قد أجمع على أن يستخلف حمر , قال : والله ما هو 
بأولنا إسلاما ولا هو باقربنا من رسول الله صلعم رهاً » فغضب ابو بكر » ثم قال: 
کذیت وله > وذكر ttl‏ ؛ تم" استأذن على ابي بكر de‏ وعلي فأذن ما 
فقالا له : كأنا نراك مغضباً يا خليفة رسول الله ؛ قال خرج من عندي آنفاً فلان» 
فلعلکا تقولان مثل ما قال » قالا : وما قال ؟ فأحبرها » فقال عثان : بكس ما١‏ 
قال » عمر والله عظم " الغناء عن الله ورسوله » فقال لعلي: ما تقول انت ؟ قال : 
انك فلان " » عمر والله حيث حب في سابقته وفضله ولا نعلّمك ما أردت يا شليفة 
رسول الله الآ خيراً امضى لما أردت با خخليفة رسول الله Uy‏ وخاطبة الرجال . و بإسناده 
عن عبد الله قال : قال عبد الله > أفرس الناس ثلاثة »> صاحبة موسى حين قالت 
يا أبت أستأجره ان" خير من استأجرت القوي الأمين » وصاحب يوسف ححين قال 
أكرمي مثواه عسى ان ينفعنا. وأبو بكر حين استخلف عر رضي الله عنها . 


311 فصل 

والامام بعد عمر Gy // ole‏ خلافاً لارافضة في قولم لم يكن إماماً. 
والدلالة عليه اجاع الصحابة . وروی ابن بطة باسناده عن اني الطفيل قال : جاء 
قيس بن عباده وعبد الله بن الكرًا الى علي الي طالب فقالا : يا أمير الموامنين » 
أخبرنا عن هذا الأمر » وذكر احبر بطوله الى ان قال فلمًا حضرت الوفاة عبر 
جعلها شورى في ستة رهط من قريش فأخرج ثلالة نفر أنفسهم من ذلك » منهم 
طلحة والزبير وسعد وبقيت آنا وعبد الرهن بن عوف وعیان بن عفان » فقال لي 
عبد ارهن : أنا احتار أحدكا لله ولرسوله وللموئمنين فأخذ بيدي فقال يا علي عليك 
عبدالله وميثاقه وذمته Cady‏ رسوله ان أنا بایعتك لتنصحن” الله ورسوله والموامنين 


)١‏ ص : « پئسا ». *) کذا ني الاصل ؛ وفوقها قوس » لعل 
؟) ص : في المامش . الناسخ قصد تصحيحها . 


r.‏ القاضي أبو یمل بن الفراء 

ولتسيرن” بسيرة رسوله واي بكر وعمر فکنبت ۱ عن ذلك وعفت ان لا اقوی على ما 
قروا عليه . ثم أخذ بيد عئان فقال له مثل ما قال لي فأجابه عهان على ذلك فسح 
يد عيّان فبايعه فبايعت Oe‏ وكنت آنحذ اذا اعطاني » وأغزو إذا أغزاني وأضرب بيد ي 


الحدود بين يديه فلمًا قتل كنت أحق بها من معاوية . وفي حديث آخر انه 


أخذ بيد Ole‏ فقال له : الله عليك ان انا بايعتك لتعدلن" في أمة محمد صلهم » 
فقال : نعم . فصفق علي يد Ole‏ فبایعه . وباسناده عن الي وائل ان" عبد الله 
بن مسعود سار من المدينة الى الكوفة ثانياً حين قتل عمر فحمد الله وأثتى عليه ثم 
قال : يا أيها الناس ان أمير المؤمنين قد مات فلم ير يوم أكثر نشيجاً من ذلك 
اليوم » ثم انا اجمعناء اصاب tee‏ فلم نأل عن خيرنا ذا فوق » فبايعنا عمان بن 
colic‏ فبايعوه فبايعه الناس . وباسناده عن dle‏ بن عبدالله ان ابن عمر لما حضر 
Ole‏ خرج على الناس فقال: إن رسول الله صلم مات فنظر السلمون خيرهم 
فاستخلفوه وهو ابو بكر فلمًا مات ابو بكر نظر المسلمون خيرهم فاستخلفوه وهر 
عمر فلما مات مر نظر المسلمون خيرهم فاستخلفوه // وهو Ole‏ فان قتلتموه 
فاتوا خير منه » ولته ما آری أن تفعلوا . 


4D‏ فصل 
وقد كان إماماً حًا الى ان مات ء خلافاً لخوارج » كان اماما Tim‏ ست 
سنين من خلافته ثم كفر في سته الاواخر . والدلالة عليه اتفاقنا على ثبوت إمامته 
وعدالة سنين ولم يظهر بعد ذلك ارتداد بعد الایعان » فوجب ان يكون [ماماً Ele‏ 

A‏ فصل 
ولم يوجد من OMe‏ رضه أمر يوجب فسقه وقتله خلافاً لرافضة في قولحم قد 
وجد منه مور يفسق بها وذكروا أشياء قد أجبنا عنها في كتاب المعتمد ۲ . والدلالة 
عليه اتفاقنا على إمامته وعدالته ولم بظهر منه ما خالف ذلك فوجب التمسّك بذلك. 


. ) ص : «فکنیت ). ۲ ۲) لعله يشير الى كتاب العتمد «الکبیر‎ )١ 
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کتاب المتمد في سول الدین ۲۳۱ 

۷ فصل ˆ 
والإمام بعد Oke‏ علي بن الي طالب - کرم الله وجهه -- خلافاً للخوارج 
في قومم لم يكن LY‏ قط » وخلافاً لبعض الناس في وقفه فيه » وقال : لا قطع 
على إمامته . والدلالة عليه اجاع الصحابة . وروی ابن بطة باسناده عن محمد 
بن Lad‏ قال: كنت مع علي بن الي طالب رضه Oley‏ محصور فأتاه رجل فقال: 
ان أمير الموؤمنين مقتول الساعة » قال: فقام علي فأحذت بوسطه WE‏ عليه » فقال 
خل لا أم” ce‏ قال : فأتى علي الدار وقد قتل عثان» Sb‏ داره فدخلها وأغلق 
at‏ فأتاه الناس فضربوا عليه الباب فدخلوا عليه » فقالوا : ان die‏ قد قتل ولا 
بد المسلمین من خليفة ولا نعلم احد" احق" بها منك » فقال هم علي : لا 
تريدون » SU‏ لكم وزير خير من أمير . قالوا لا والله لا نعلم احدا أحق” بها 
منكء قال : فان أتيتم ' علي» بيعتي لا تكون سرا » ولكن أخرج الى المسجد فن 
شاء Ol‏ يبايمي فبايعي » قال فخرج الى السجد قبايعه الناس . وباسناده عن اي 

صالح قال : كان الحاد ي بحدو Olas‏ : 

إن الأمير بعده علي وني a!‏ خلّف رضي 


۸ فصل 

Gb‏ قتاله لطلحة ول بير وعائشة ومعاوية فالتصوص عن أحمد رحه الامساك 
عم" شجر بينهم وان ما جرى بينهم من منازعة وخصومات فان الله تم يزيله : 
ولم بطلق عليهم الاصابة ولا اتخطأ . ومن أععابتا من قال هو مصيب في قتاله ومن 
قاتله خط في قتاله غير انه خطاً معفو عنه كخطأ الفقهاء في مسائل الاجتهاد 
وقد أوما اليه أحمد ني رواية اسححاق الحري فقال : فكت في طلحة والزبير تراما كانا 
Shy‏ أعدل من علي . وذهب قوم الى انه مصيب ني قتال معاوية وانحوارج » 
ومخطئ؛ في قتال طلحة والزییر وعائشة . وذهب أبو الحذيل المعتزلي وشیعته الى الوقف 
فيه وني طلحة والزبير وعائشة وأنه لا يعلم هل هو الصیب في حربهم أم مخطئ 


۱ : «ابیم » ولعلها «ابیم ). cy‏ : دعن tke‏ 
) ص 9 ¢ ص عن 


rrr‏ القاضي أبو يعلى بن الفراء 


// وقطع بتصویبه في حربه لعاوية culty‏ وذهب جاعة من المعتزلة الى تصويبه 
(SY‏ پفسق من حاريه وقاتله وذهبت الرافضة الى کفر من قاتله . فالدلالة لمن 
قال بالإمساك eo ee ‘Le‏ 
ونر عنا ما pred‏ من غل” إخواناً على سرر متقابلین چ" وقول الي 

3 he “he مثل آحد ما بلغ‎ fo ولو آنفق‎ gel وما شجر بين‎ mech 
ذکر أصعالي فأمسكوا» » وم يأمرنا ان مسك عن محاسنهم‎ ll: نصیفه» » وقال صلم‎ 
يقع لنا انه اساعة . والدلالة على انهم‎ Les شجر بينهم‎ Ce ونما أمرنا بالإمساك‎ 
من المؤمنين‎ eh کانوا مومنین عدولا مع وجود القتال منهم قوله تم : وان‎ 
که‎ Sol المؤمنون إخوة فأصلحوا بين‎ LN الى قوله‎ " Glee اقتتلوا فأصل-وا‎ 
Oly: : فابتداً بذکرهم انهم موامنون وخم بذکرهم بالاعان وقال صلعم في الحسن‎ 
ابی هذا سید + وسيصلح الله به بين من عظيمتين من السلمین»؛ فأصلح به‎ 
. عسکره‎ fal بين معاوية وبين أصحابه وبين‎ 


£14 فصل 
وبحب ان نعلم ان Ce‏ إمام “o>‏ الى ان Be cok‏ للخوارج في os‏ 
انه كفرء وارتد عن الاسلام بعد ان حكتم في دين الله وقاتل أهل القبلة » فالدلالة 
على ثبوت إمامته اجاع EAN‏ مع انلحوارج على ثبوت إمامته وعدالته الى حين 
» ولم يظهر بعد ذلك ارنداد بعد اعان باتفاق » فوجب ان یکون موا 
والدلالة على انه مصيب في التحكيم » ان التحكيم آصل في الشرع قال 
نایم :© وان a‏ شقاق ley‏ فابعثوا LS‏ من أهله وحکتماً من أهلها ان 
پریدا إصلاحاً يوفق الله blew‏ 7 ولأنه قد كان في ذلك الصلاح من وجوه » آحدها 
أن الصحابة طليوا منه التحكيم ملوا القتال فامتنع عليهم فآبوا الى التحكيم فخاف 


. ص : (المؤمنين»‎ Cf . ص : دعن ما4‎ )١ 
۱۰ : 4٩ (© . ۷ : ۱۵ ۴ 
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كعاب المتمد في Spel‏ الدين rrr‏ 


تفريقهم عنه وحيازنهم الى الشام آو ووبهم عليه كا وب كثير منهم على Oke‏ 
وله » فكان في ذلك صلاح ie‏ . الثاني اته لا ری حرصهم على التحكيم 
cel‏ اجابتهم الى ذلك لتنكشف الشبهة وترول الشكوك عنه » وهذا ايضاً اصلاح 
في الدين . الثالث انه استجد” ١‏ بهم القتل وترکوا الصلوات » فروي اتهم التقوا 
ليلة الهرمز بعد ان تركوا الصلاة النهار والعشاء الأول والأخير واصبحوا والحرب 
قائمة فقال بعضهم لبعض: يا قوم تركتم الاسلام» الصلاة »الصلاةء وافترقوا وقضوا 
صلاتهم وعادوا الى مصاقهم والحرب > فقام الأشعث بن قيس الكندي وكان 
سيد اليمن والمطاع فيهم فقال : يا أمير الومتین » ولله لقد لقيت الحرب ني 
الجاهلية والإسلام // فا رأيت حرباً قط كحرب يوبنا هذا » وليلتنا هذه اللهم" 
اتك تعلم اتني لا أقول هذا فزعاً من الموت » والله لقد اشتبكت الماح بيننا حى 
لو ردنا ان تجري Jl‏ عليها بمرت » ون لقی المسلمون bay‏ هذا لا Aa‏ لاهل 
الشام والعراق TA‏ وليركين الروم على الشام وأهله » وفارس على العراق وأهله 
فال الله آبها الرجل في Lal‏ من المسلمين وهذا مر عظم في المسلمين والتحكم 
ئي قطعه من أعظم المصالح . وقد دللنا على انهم كانوا مومنین مع وجود القتال 
بينهم با قم وقد ورد الشرع بذم" Git‏ وقتلهم وحربهم . وروی ابن اي 
أوفى عن ele Gil‏ قال : وانوارج كلاب الناره» وروی عبيده السلماني قال 
شهدت مع علي , ن الي طالب النهر > فلما قتلت انفوارج قال علي - کرم الله 
وجهه ‏ : ان" افيهم رجلاً مخدج اليد أو موذنا » قال : فنظروا فلم يقدروا عليه » 
فقال ذلك ثلاثاً ثم قال : انظروا وقلَبوا القتلىء فاستخرجوا Date “PST Shey‏ يده 
اليمنى كأنها ثدي att‏ فلمًا رآه استقبل القبلة ورفع يديه فحمد الله وأثى 

وشكر الله الذي oy‏ والذي اكرمه بقتالحم » ثم اقبل علينا بوجهه فقال : 0 
ان Bias‏ خدثتکم ا سيق علی lel‏ اي the‏ من الکرامة ' لمن قاتل هولاء 
القوم » قال عبيدة : فقلت يا آمیر المؤمنين أشي ء بلغلك عن النبي ي صلعم أو شيء 
سعته منه ؟ قال : بل سعته منه ورب الكعبة . وروی ابو سعيد اتخدري قال : 


. ولعله « استمر ). ۲ ص : غير واضحة‎ )١ 


Ve 


Mall» du القاضيي أبو‎ ré 
بنا رسول الله صلعم يقسم ذات يوم قسا إذ قال ذو الحويصة اتيمي :يا رسول‎ 
2 فن يعدل اذالم أعدل»‎ dt yy: الله » أعدل 3 لقم ء فقال رسول الله صلم‎ 
فقام عمر بن الطاب رضه فقال: يا رسول الله ائذن لي أضرب عنقه » قال : رلاء‎ 
عقب احدم صلاته مع صللا ته وصيامه مع صيامه عرقون من الدين مروق‎ tei إن له‎ 
السهم من الرمية ينظر الى نصله فلم يوجد فيه شيء ثم بنظر الى قذذه فلا بوجد‎ 
على خير فرقه // من الناس آيتهم رجل أدعج‎ OF فيه شيء سبق الفرث والدم‎ 
احدى ثدییه مثل ثدي الرأة أو مثل البضعة تدردر»» قال أبو سعيد » أشهد لسمعت‎ 
' هذا من رسو .الله صلم وأشهد اني كنت مع علي بن ابي طالب حين قتلهم‎ 
الذي نعت رسول الله صلم » والأخبار في‎ Call فالتمس ني القتلى فأتى به على‎ 

هذا كثيرة تدل" على ما ذکرنا . 


f‏ فصل 
في إمامة معاوية بن الي سفيان رضوان الله عليه . واعلم أنه يجب ان : نبي الكلام 
في ذلك على مقدمات » آوما : ظهور اسلامه واعانه وعلى Ol‏ من أظهر ذلك 
وجب علينا موالاته . الثاني : ثبوت عدالته وحسن سيرته وان الامر التیقن لا يزول 
عنه بالظنون » والطاعنون على معاوية أصناف» منهم الرافضة ء ومنهم الموارج " ٠‏ 
ومنهم المعتزلة وقوم يظهرون السئئة . أما الرافضة فتسب کل" الصحابة وتر أوا منهم 
لعن ل كم NES be Cite al‏ ی 
أهم” . وانه يحب کلامهم ني عة إمامة الصدر الأول ثم تقتلهم من رتبة الى رتبة . 
واما الخوارج فیطعنون على Oke‏ وعلي ومعاوية ‏ رضوان الله علیهم - ويجب ايضاً 
الكلام معهم ني عبان وعلي ثم" معاوية . CG‏ المعتزلة فتقر بفضل طلحة والزبير 
وعائشة وتطعن في معاوية » فيجب الكلام معهم في معاوية » Uy‏ ظهور إسلامه 
واعانه وكتبته الوحي للتبي صلم فأمره معلوم باضطرار » من نازعنا فيه سكتنا عنه 
وهو يمتزلة من ازع ف إسلام سلمان gly‏ بن ياسر وسائر الصحاية » وهذا جهل 
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کتاب المعتمد في dyed‏ الدین ۷۳۳۰ 


of‏ صار اليه » واذا كان هذا معلوم ضرورة وقد أمر الله بموالاة من آظهر الاسلام 
والاعان وجب علینا موالاته ولترحم عليه . قال الله تسع : : #والممنون والمومنات 
بعضهم أ واه uly ‘Gay‏ 2 فالذي يدل" على ذلك ما لا خلاف فيه ان 
عمر رضه ولاه ارباع الشامات ولم يعزله حتی مات ؛ ولم يغضب عليه واتّما ولاه 
لعلمه لعدالته اذ لا جائز ان يولي فاسقاً // ولا خائناً . Gl‏ حسن سيرته Lily‏ 
ولتي عشرين سنة الامارة على أهل الشام فلم شلد" متشلگ" بل بذلوا معه نفوسهم 
ودماء‌هم وآمواهم “Sos‏ الحلافة سيع عشرة سنة وشهوراً لا إيزدادون a tev‏ 
العادة أن Le‏ تلحقهم الملالة من ملركهم فلولا اتهم of‏ بالصفة التي LE‏ 

ما VW JA‏ أنفسهم دونه ؛ وهذا مع ما قد روي فيه من الفضائل . فروی الع ate‏ بن 
سارية قال : سمعت رسول الله صلم يقول : «اللهم” علم معاوية الکتاب واحساب 
وقه العذاب» . Ss‏ لفظ آخر ain:‏ علم معاوية الكتاب Say‏ له في البلاد 
وقه العذات» . و لفظ ot‏ : : «اللهي اجعله هادياً مهدي > واهد به» . وروی ابن 
عبر قال : قال رسول الله صلعم: «یطلع علیکم من هذه الباب رجل من هل 
الحسنة»» فطلع معاوية م قال می الغد سل ذلك فلم Ay gles‏ » فقال رجل با رسول 
الله هو هذا ؟ قال : aa‏ وروی ابن عمر قال : قال رسول الله صلعم لمعاوية : 
by‏ معاوية أنت مني uly‏ منك gal‏ على باب TH‏ كهاتين»» وأشار بإصبعه 
الوسطى cally‏ تليها . وروی أبن عباس قال : جاء جبريل الى رسول الله صلعم 
ومعاوية عنده يكتب فقال : يا محمد » ان" كاتبك هذا أمين. وروی عبد الله 
بن بشر ان (gil‏ صلم قال : ادعوا الي" معاوية فلمتا جاءه قال لما يعني ابا 
بكر fy‏ = : و ألحضراه آمرکا فاته قوي »۲ أمين . وروی ابو الدرداء قال : دنحل 
رسول الله صلعم على ‘el‏ حبيبة وعندها معاوية قال : aril‏ يا أ حبيبة » قالت : 
أي * والله» يا رسول اللهء قال : ano by‏ 2 فاني vel‏ معاوية » وأحب؛ من oat‏ 
وجبرائیل ومیکائیل حبتان معاوية والله je‏ وجل" آشد ا لمعاوية من جبرائيل وميكائيل) ‏ 


۷۱:٩ 0‏ . ۳) ص : في الامش . 
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۲۳۹ القاضي أبو يعلى بن الفراء 
وروی ابن // عر أن" جعفر بن الي طالب آهدی لرسول الله صلّعم سفرجلا 
فأعطى معاوية ثلاث سفرجلات وقال : وألقى بهن في الجتة». وروی شد اد بن أوس 
ان رسول الله gle‏ قال : رمعاو رة أحلم gs‏ وأجودها» . وروی ابو المان أو غيره 
ان رسول الله صلعم ذکر ف الشام فقال : ووکیف ؟ فان فيها ss die‏ 
أحقر ني في أعينهم من القردان في إستاة الابل» » وني يد رسول الله صل" tae‏ 
فوضعها بين كتفي معاوية » وقال :«عسی الله ان يكفيهم بغلام من قریش»» 
وقال بالعصا فثبتها بين كتفي معاوية . وروت عائشة ‏ رضي الله عنها - قالت : 
cal‏ رسول الله pte‏ وهو ني بيت أم حبيبة وكان يومها من رسول الله صلعم ودق" 
الباب معاوية فقال : «ائذنوا له »» قالت : فدخل بمطط في مشيه قال : «كأني برجليه 
ترفلان في الجنةي» قالت : فجلس بين يدي رسول الله صلعم » قال :«ما هذا 
القلم على أذنك يا معاوية ؟» قال : قلم أعددته لله ولرسوله » قال : Ey‏ نت جزاك 
الله عن Met La‏ فوالله ما استكتبتك الآ بوحي ۰ وما أعمل من صغيرة ولا كبيرة 
ال بوحى» . وروی Oke‏ بن عفان قال : ممعت رسول الله يقول : Gory‏ لك يا 
معاوية لقد أصبحت آنت ted‏ على خير السیاء » > والأخبار في فضائله اكثر من 
ذلك . فان قيل يعارض هذه الاخبار ما رواه أبو بكر أحمد بن ابراهيم بن الحسن 
بن محمد بن شاذان ي آخر جزء فيه فوائد من حديثه آنه حدثه أبو Seu eat‏ 
بإسناده عن عبدالله بن مسعود قال :قال رسول الله صلم : : «اذا ۳ معاوية على 
منبري هذا فاقتلوه» . وروی ابو سعيد انحدري قال : قال رسول الله صلم : :اذا ab‏ 
معاوية// على منبري هذا فاضر بوا عنقه». وني لفظ aT‏ قال : «اذا asl‏ معاوية يطلب 
الامارة فاضريوه بالسیف». وباسناده عن عبد الله بن عمرو قال كنت عند رسول 
الله ale‏ فقال: «یطلع علیکم من هذا الفج رجل من Car ol‏ يوم الفيامة 
على غير ملي » أو «علی غير oe‏ وکان وضع لاب وضوءه ١‏ فاطلع معاوية » 
فقال : رهو هذا» . وبإسناده عن الي هريرة قال قال dey‏ الله صلم Bh:‏ بلغ بنو 
اي العاص ثلاثين اتخذوا مال الله دولا وعباد الله خولا ودين الله دغلا ) . وبٍسناده 
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عن عبد ارهن بن مغفل قال : كان رسول الله صلعم اذا رفع رأسه من الركعة 
الثالثة من المغرب قال: eh‏ العن معاوية بن اي سفيان » والعن رو بن العاص » 
والعن ايا الاعور السلمى»» قال : وآبو پردة خلفه » فقال: رأي وله وابا موبی». 
وبإسناده عن الي JES‏ : سمعت رسول الله صلم قول ٥:‏ أوّل Sy‏ ستتي 
رجل من بني أمية». وبإسناده عن ثوبان قال :قال رسول الله le‏ : «معاوية ف 
تابوت من نار يناد ي ألف عام يا حتان با منان». قيل : أجاب عن هذه الاحاديث 
أبو على بن شاذان ولد الي بكر فقال : هذه الأحاديث باطلة كذب مفتعلة لا 
أصل ها لاته لو كان لذلك أصل لعلم بذلك الصحابة واشتهر ذلك ؛ by‏ تقريب 
الي بكر له ۰ وتولية عمر وعئْان له الإمارة » yy‏ الأحكام شهادة له بالعدالة 
والأمانة لانتهم لم يكونوا يووا الآ العدل الأمين » وهذا شهادة منهم له بذلك . 
وكذلك قول علي كرّم الله وجهه ‏ فيه باتفاق من lel‏ الحديث والشيعة ١‏ 
لا تكره امارة معاوية » ذوالله لثن فقدتموه لتر ون الركوس تندر عن كواهلها كالحنظل » 
ومثل علي لا يقول لا تکرهوا امارة الفساق والفجتار . وتعارض هذه الاخبار التي 
ذكروها با روي فيه من المدح وترجيحها با روي فيه من فعل CEA‏ من ولايته » 
وعلى “ol‏ بعض اصاب الحديث قد قال في قول الني" athe‏ :واذا ab‏ معاوية على 
منبري فاقتلوه » يعني معاوية بن التابوت » كان في وقت الني صلعم . 
لفق فصل 

وأما خلافته فثابتة ومد"تها تسع عشرة سنة وشهورًا . Gl,‏ الوقت الذي ثبتت 
امامته وكان اماما فيه فهو بعد موت علي كرم الله وجه  Ly‏ طالب يدم 
Olle‏ ولعن قاتله . فلما قتل على حصل الأمر عقيب موته للحسن رضه Cal‏ بنص" 
من al‏ أوبغيره وكان الحسن من سادات قريش سيد شباب أهل الحتة فا 
رأى الحسن قوة // بني أميّة وكراهتهم له ۰ ch‏ من الصلحة خلع نفسه ورد"ها 
الى معاوية » وحقن الدماء عا فعله فوجبت امامته عند عقد الحسن له » ولذلك 


. » ص : « والشعية‎ )١ 


۳۳۸ القاضي أبو يمل بن الفراء 

سمي عامه عام المجاعة » ولم يكن أحد في ذلك الوقت يدعي الامامة غيرها » 
re Cali‏ أحدهما لصاحبه ارتفع GO‏ فوجبت إمامته بذلك . والدلالة على 
نها ما روي عن الي ي ple‏ قال ا ری vee‏ بعد س وثلاثين سنة) . 
وق لفظ pi‏ : «تدور رحی Lae Riven‏ وثلاثين أو ستاً وثلاثين أو سبعاً وثلاثينع)ء 
فوجه الدلالة ان اد بي صلعم gol‏ ان ری الاسلام تدور بعد خس وثلاثين” سنة . 
والواد بالرحى ههنا القَوّة في الذين » وقد كانت خلافة معاوية من حلة ذلك خس 
سنين ؛ لان الثلائین کلت BA‏ علي كرم الله وجهه - وحدیث ابن عمر 
عن البي ale‏ : «ليليين بعض مدائن الشام رجل من قريش عزيز منيع» » وأشار 
الى معاوية . ولان خلافته انعقدت بإجاع بعد حلم الحسن نفسه وتسلم الأمر اليه » 
ولم يكن ني وقتها من يذكر الأمر ane‏ . ولان شرائط الامامة 00 فيه ae‏ 
السب 4 لاله من قريش » والعلم والدين والشجاعة وحسن السيرة ی 

وغير ذلك . وقد ذكر ابن درید في كتاب امجتنى Kal ie a ee‏ 
ناس ما آنا بج ركم وان منكم لمن هو خير مني عبد الله بن مر وعبد الله بن 
عمرو وغیرهها من الأفاضل > ولكن عسی أكون أنفعكم ولاية وانكاكم ' في عدو 
وأدركم حلا . 


“yy‏ فصل 
في الامامة هل تتعقد برجل واحد من اهل ال والعقد أم jal dele‏ العقد 
والحل . ظاهر کلام امد رضه انها لا تنعقد الآ يجاعتهم » وقد قال أحمد رضّه 
في رسالة عبدوس بن مالك العطار : ومن غلبهم بالسيف حتى صار خليفة ومي 
Ena‏ ل 
أو فاجراء فهو أمير المؤمنين . وقوله : من غلبهم بالسيف يريد الغلبة لنظرائه 
من يطلب الأمر فاذا غلبهم فابعه الناس بعد ذلك ؛ صار خليفة » ولم يرد به 
انته يصير بنفس الغلبة » وقوله برا كان أو فاجر" يقتضي ان العدالة ليست بشرط 
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کتاب المعتمد في أصول الدين ۳۳۹ 
فيها على ما نذكره فيا بعد » خلافاً للمعتزلة في قوهم لا تنعقد الا بعقد برضى أربعة 
بشهدون العقد . وقالت الأشعرية تنعقد برجل واحد من أهل الحل” والعقد » 
واختلفوا هل يفتقر العقد الى شهادة // إثنين أم لا ۰ فنهم من قال يفتقر » ومنهم 
من قال لا ee‏ . والدلالة على انها لا تنعقد بواحد ما روى عمر بن الطاب عن 
gle ol‏ انلّه قال : من اراد بحبوحة SL‏ فلیلزم ' الجاعة » فان" الشيطان مع 
الواحد وهو من الإثنين آبعد » فنه دليلان : آحدها » أنه ندب الى لزوم الهاعة 
فاقتضی ذلك أنه غير مندوب الى لزوم غير الجاعة »> وهذا المعنى لا يوجد عند 
واحد . والثاني : قوله وان الشيطان مع الواحد وهو من الاثنين أبعد » وهذا موجود 
في عقد الواحد له OY‏ الامام يحب الرجوع اليه ولا يسوغ خلافه والعدول عنه 
كالإجاع › م ثبت ان الاجاع يعتبر ني انعقاده جميع Jal‏ ال" والعقد » كذلك 
عقد الامامة له . ولانه ليس قول من قال : ينعقد بإثنين بأولى من قول من قال 
ينعقد بأربعة » ولا قول من قال ينعقد بأر بعة بأولى من قول من قال ينعقد بالجماعة . 


1۲۳ فصل 

اذا مات الامام في بلدء لم بختص" fal‏ ذلك البلد بنصب الامام دون غیرهم 
من أهل سائر البلاد » خلافاً لبعض الناس ” في قوهم بختص" به أهل ذلك البلد . 
والدلاله عليه ان الامامة لا تثبت الآ باختيار اهل الیل" والعقد > فاذا عقد اللماعة 
منهم في بلد لمن يصلح للامامة وجب ان تكون إمامته صصيحة » كا لو عقد له 
رجل في ذلك البلد بعينه فانه تصح إمامته . 
1۲ فصل 

والإمامة اذا انعقدت لم يكن لاحد فسخها من غير ان يكون هناك حادث 
يوجب الفسخ » OY‏ كل واحد من Ted‏ مولى عليه فلم يكن له فسخ ANY‏ » 
کاحجور عليه لفلس أو سفه ولان آحاد الناس تلحقه التهمة على الإمامة OV‏ 
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الإمامة أمر_مرغوب فيه فلم نجز' لأحدهم الفسخ لوجود التهمة ولأن في عزله الحاق 
ضرر بالمسلمين لأنها تصير دار فترة 6959( الى تأخير الحقوق . 


fo‏ فصل 
وان آراد الإمام ان يملع نفسه نظرت . فان وجد في نفسه نقصاً يودر في الالسامة» 
ویس من زواله وجب عليه ان bt‏ نفسه لان شرط الامامة قد زال وبزواله یزول 
القصود وهو استیفاء احقوق واقامة الحدود » Cala‏ ان لم یوجد فيه نقص ۰ فهل 
له ان یعزل نفسه عن الامامة ويعقد لغيره أم لا+تتخرج على روايتين بناء على أصل 
وهو ان الامام هل هو وكيل للمسلمين // أم لا؟ وفيه روايتان نص" عليها في 
Le‏ الإمام هل che‏ به الضمان أم لا على بيت الال ؟ أحدهما: Gly‏ على 
بيت الال » فهذا هو وكيل » وللوكيل عزل نفسه ء ولثانية یتعلق على عاقلته 
فعلى هذا ليس له عزل نفسه . واختلف اصصاب الأشعري أيضاً على وجهين : 
فان قلنا انه ليس له عزل نفسه فوجهه ان الرسول لا لم يز له عزل نفسه من الرسالة > 
كذلك الامام » ولأنه في عزله لنفسه إلحاق ضرر بالمسلمين لأن الدار تصير دار 
فترة الى ان تعقد لإمام oT‏ فيفضي الى تأخير استيفاء الحقوق والحدود » ويفارق 
الوكيل ان له ان يعزل نفسه لاته لا ضرر على الوکتل في ذلك » لاه يمكنه ان 
يتصرف في حقوق نفسه أو لأنهم قالوا Ole‏ — رضوان الله عليه اخلع نفسك » 
فقال لا أخلع Led‏ قنصنيه رسول الله صلعم » فلو لم يصح منه ذلك ما سألوه » 
وان قلنا له ذلك فوجه قول Gl‏ بكر رضه أقيلوني أقيلوني » وقول الصحابة له لا نقيلك 
ولا نستقيلك قدامك رسول الله فن ASB‏ فلو لم يكن له أن يفعل ذلك 
لأنكرت الصحابة عليه ذلك » ولوجب ان يقولوا له : ليس لك ان تقول هذا وتفعله » 
فلما أقرته دل على ان له فعله . وان الحسن بن علي عم خلع نفسه وعقدها 
معاوية ولأنه وكيل للمسلمين » وللوكيل عزل نفسه ولان" الإمامة مرغوب فيها واذا 
أراد ان يملع نفسه حل أمره على ST‏ وجد من حاله قصورًا عنها » فان استخلف 


. ولعله : جد‎ )١ 
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{bay 


کتاب ائعتمد ني أصول الدين ye)‏ 
الامام قاضياً فأراد عزله من غير علّة لم يكن له ذلك » CY‏ قد تعلق بهذا العقد 
حق جاعة المسلمين » فلم بملك إبطاله . وان Sele Dy‏ ثم أراد عزله كان له 
ذلك . والفرق بينها ان العالة وكالة وني الحقيقة والقضاء يتضمّن الأمر بالمعروف 
والنهي عن النکر » فان اراد هو ان يعزل نفسه جاز له ذلك GY‏ ليس ني ذلك 
GU‏ ضرر بالسلمین OY‏ الامام يقوم مقامه ني الحقوق الراجبة ويفارق الإمام 
إذا أراد أن يعزل نفسه انه لا جوز على احد الوجهين » GOD‏ إعزاله GAY‏ ضرر 
من الوجه الذي Cay‏ فلهذا لم علك . 


لفق فصل 

والامام يفتقر الى صفات إذا كان عليها صلح ان يكون إماماً »> أحدها ان 
OS‏ قرشياً من الصسيم وهم من كان من ولد قريش بن بدر بن النضر » خلافاً 
لقوم من المرجثة وبعض المعتزلة في قولهم إنها جائزة في سائر الناس » وانما يستحق 
بالفضل واجتاع كلمة fal‏ ال والعقد . والدلالة عليه ما روى ابو هريرة عن 
۳ صلعم قال : الناس تيع لقريش في هذا الشأن يعني الملك » مسلمهم // 
تبع شسلمهم وكافرهم تبع لكافرهم . وروی مرو بن العاص معت الني صلعم 
يقول : «وقريش ولاة الناس في انبر والشر» . وروی آبو SA‏ الحمصي قال : قال 
رسول الله صل : «الحلافة في قريش » والحكمة في الأنصار والأذان في الحبشة» . 
¥ فصل 

ولا يجوز خلو قريش ممن يصلح للإمامة خلافاً للجبائي في قوله يجوز ء وذا 
خلوا جاز نصب إمام من غيرهم يستوني الحقوق ويقيم الحدود . والدلالة عليه انه 
قد ورد الشرع بالإمامة في قريش فلو خلت قريش ممن بصلح الإمامة كان فيه 
تکلیف نصبه إماماً مع عدم القدرة » ولا جوز هذا. ولأنه لو شرط في الإمامة 
العدالة لم جز خلو الإمامة من عدل لثلا يؤدي الى ذلك : كذلك ههنا . الصفة 
الثانية : ان يكون على صفة من يصلح ان يكون قاضیاً : من SAV‏ والبلوغ 
والعقل والبصيرة والعلم والعدالة . والدلالة عليه الاجاع . SY,‏ هو الذي يولي القضاء 


١١ معتمد‎ 


vey‏ القاضي أبو يعلى بن الفررّاء 


والأحكام وله أن يباشر القضاء والحكم بنفسه ویفحص ! آمر خلفائه ولا يصح 
ذلك إلا من يكون Me‏ بذلك موصوفاً به . الصفة الثالثة : ان یکون بصیر" فا 
يأمر من آمر OAT‏ والسياسة واقامة الحدود » ولا تلحقه رأفة في ذلك » والذب عن 
LA‏ » والدلالة عليه أنه انما نصب لأجل هذه الأمور وما شاكلها » واذا لم 
يكن بهذه الصفة قصر Le‏ آقیم لأجله . الصفة الرابعة : ان يكون من أفضلهم في 
العلم وجميع هذه الامور الآ ان عنع عارض من إمامة الأفضل فيسوغ نصبة المفضول 
“OY‏ هذا كان فعل الصحابة وطلبهم الأفضل فالافضل : وظاهر کلام أحمد رضه 
يقتضي ان العدالة ليست بشرط فيها » على ما ذكره في رسالة عبدوس » ولا كونه 
من آهل العلم > أما نفي العدالة فالأخبار المرويّة المذكورة في الفصل الذي بعده . 
Cl,‏ العلم Cte‏ ليس القصود مباشرة القضاء وانّما القصد حاية البيضة والذب 
عن الحوزة واقامة الحدود ء ويفارق القاضى “OY‏ القصد منه مباشرة" القضاء » 
CN,‏ قد يتعذار كونه من أهل الاجتهاد مع تخصيص الولابة بقريش لأنه أمر نحتاج 
معرفته الى زمان طويل ويفارق القضاء OV‏ يصح من عموم الناس فسلا يتعذار 
فيهم عتهد . 


2۲۸ فصل 

فٍن وجدت هذه الصفات حال العقد ثم عدمت // بعد العقد : فهل بیجب 
ذلك خلعه وسقوط طاعته ؟ نظرت : فان حدث به ما عنعه من النظر بي الصالح 
وما نصب له ۰ آوجب ذلك خلعه مثل تطابق الحذون وذهاب التمییز LY‏ والعمی 
ورس ea‏ > أو حصل زمن لا عکنده حضور الحروب لان وجود هذه الاشیاء 
یعنع حصول القصود من اقامة الحدود واستیفاء الحقوق وحاية السلمین . وكذلك 
ان حصل مأسورًا مع العدو مدة خاف معها الضرر الداغل على DA‏ وأيس 
معها خلاصه » وجب الاستبدال به » فان فك" أسره أو ثاب عقله أو برئ من ۲ 
مرضه وزمانته لم يعد الى آمره » وكان Mill Ley‏ بعده SY‏ عقد له عند خلعه 


. ۱ ص : ویتفصح . ۲ص : «مبشارة » . ۲ ص :عن‎ )١ 
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کتاب العتمد في Spel‏ الدين ver‏ 


وخروجه من الحق ۰ فلا حق له فيه . وان حدث فضل في غير يصير به غيره 
أفضل منه : لم يوجب ذلك خلعه GY‏ لو قلنا ينخلع بذلك أفضى الى أن لا تستقر 
الامامة OF‏ کل" أحد يمكنه أن يزداد في الطاعات والعلم فيفضل على غيره فلهذا 
لم پوثر ذلك . وان حدث منه ما یقدح ني دینه نظرت فان كفر بعد اعانه فقد 
خرج عن الامامة وهذا لا إشكال فيه لاننه قد خرج عن TM‏ ووجب قتله : 
وان لم يكفر لكن فسق في أفعاله كأخذ الأموال وضرب الأبشار وتناول النفوس 
احرمة وتضييع الحقوق وتعطيل الحدود وشرب اللحمور وتو ذلك ۰ فهل بوجب 
خلعه آم لا؟ ذكر شيخنا ابو عبد الله في كتابه عن أصحابنا الله لا پنخلع بذلك » 
ولا يحب الحروج عليه » بل يحب وعظه وتخويفه وترك طاعته في شيء مما يدعو 
اليه من معاصي الله تع » خلافاً للمعتزلة والأشعريّة ي قرم ينخلع بذلك . والوجه 
في انه لا ينخلع ما روى علقمة بن وائل الحضرمي عن أبيه قال : سأل يزيد بن 
سلمة الجعفي رسول الله صلعم : أرأيت ان قامت علينا أمراء فسألونا re‏ 0 
حقنا فا تأمرنا ؟ فاعرض عنه » ثم سأل الثانية والثالثة فجبذه cua‏ بن قيس › 
وقال : و اسمعوا وأطيعوا فان ما علیهم » ما لوا » وعلیکم ما حملتم) . وروی سويد 
بن غفلة : قال عمر بن الطاب رضه لعلّك ان تخلّف بعدي // فأطع الامام 
وان كان عبد ! Lae‏ وان ضربك فاصبر وان دعاك الى أمر منقصة في دنياك فقل 
3 وطاعة > دمي دون ديي » وروی عون بن مالك الأشجعي سمعت رسول الله 
يقول : «خیار ml‏ الذين ait‏ ويحبوتكم وتصلون عليهم ويصلون عليكم 
وشرار آئمتکم الذين تبغضونهم ویخضوکم وتلعنرنهم ويلعنونكم» » قلنا يا رسول 
الله أفلا pe‏ عن SBC ANS‏ : رما أقاموا فيكم الصلاق لاء ما أقاموا فيكم الصلاة 
۹1 من ولي منكم فرآه tat Sh‏ من معصية الله Je‏ وجل فلینکر ما يأتي به من 
معصية" الله عر وجل » ولا ينزعن” يدا عن طاعة الله je‏ وجل )۰ OY,‏ فسقه لا 
مخرجه عن EN‏ ولا بمنعه من النظر فها نصب له فلا يحب خلعه . دليله ذا حدث 
فضل و في غيره بصیر به أفضل منه لم يحب خلعه كذلك ههنا ولا يلزم عليه كفره 
ay‏ رجه عن ال ولا بلزم عليه ا نون والعمی وانلارس ونحوه ay‏ عنعه من 


vee‏ القاضي أبو یبل بن الفر اء 


النظر فيا نصب له OY‏ لو كان فسقه Cay‏ خلعه لم يطالب عثان ob‏ يخلع 
نفسه مع اعتقاد بعضهم انه قد وجد من جهته ما وجب فسقه » ومعاذ الله ان يكون 
ذلك فلما طالبوه وامتنع ؛علمنا اتهم لم يروا خلعه بتجرد الفسق . وقد روى أبو 
محمد اتلحلال في كتاب اللباس أخبارًا تدل" على ما ذكرنا » فروى باسناده عن 
عبد الله بن عامر بن ربيعة عن النبي he‏ قال :« من مات وليس عليه طاعة 
مات ميتة جاهلية ) » ومن خلعنا بعد عقده إياها لقى الله عر وجل لا حجة له . 
وباسناده عن الي JETS‏ : قال رسول الله صلم :دمن فارق الهاعة شرا فقد 
خلع ربقة الاسلام من عنقه». وبإسناده عن الي هريرة قال: قال رسول الله صلعم : 
«من خرج من الطاعة وفارق اماعة مات ميتة جاهلية » . وباسناده عن عبد الله 
بن عباس سمعت رسول الله صلم يقول : «من شق عصا المسلمين في إسلام دامج 
فقد حلع ربقة الاسلام cu‏ قوله دامج هو متكائف التکامل // اجتمع » وبإسناده 
عن ابن عبر أن رسول الله صلم قال: ومن نزع يدا من طاعة الله فلا حجة له 
يوم القيامة » ومن فارق الهاعة فقد مات ميتة جاهلیة» . وبإسناده عن ابن م 
أن رسول الله ple‏ قال :ومن خرج من الماعة قيد شبر فقد حلع ربقة الإسلام 
من عنقه ge‏ يراجعه ومن مات ليس عليه إمام جاعة » فإن موته موتة LLL‏ 
وبإسناده عن عرفجة قال : قال رسول الله صلم :من آنی 1 متي يفرق ree‏ 
وأمرهم en‏ فاقتلوه is‏ م ن کان» » وبإسناده عن عرفجة قال : قال رسول الله 
صلم : وسیکون بعدي هنات وهنات » فن آتا کم فكت أمركم وهو جميع فاقتلوه 
Lis”‏ من کان» . ویاسناده عن عرفجة: سمعت رسول الله ple‏ يقول : ويد الله مع 
الجباعة والشیطان مع من خالف امماعة» . وبإسناده عن آسامة بن شريك عن ell‏ 
ale‏ أنه قال » ووضع يده : ويد الله Je‏ وجل على الماعة» فإذا شذ الشاذ" مخطفه 
الشیطان » با حطف الذثب الشاة من eal‏ . وبإسناده عن الي البحتري قال : 
قال رجل لحذيفة : ألا تأمر بالعروف وتنهى عن النکر ؟ قال : إن الامر بالعروف 
والنهي عن النکر لسن ولکن ليس من السئّة ان ترفع على إمامك سلاحاً . 


]۹۸د[ 


كتاب العتمد في صولٍ الدین rte‏ 


1۳۹ فصل ٠‏ 
ومنم ۱ الامام عن النظر فيا جعل اليه أو من بعضه لا يوجب خلعه ولا القدح 
في إمامته CY‏ لو كان ذلك لم تثبت لمامة لأحد من OU‏ الني صلع الى وقتنا 
هذا » لعلمنا انه لا امام من السلف ومن بعدهم الا وقد تعذار عليه إقامة foe‏ 
ه٠‏ وتنفيذ الولاة في أطراف البلاد لظهور فتن وحروب ولا taal‏ على Be‏ الإمامة دل 
على انه غير مؤثر فيها » واذا لم يوجب ذلك خاعه » وقد قيل انّه يجب إيقاف 
كل ما يتعلّق به وینظر ال حين خلاصه أو موته أو الاستبدال بغيره ؛ وقيل يجب 
ان يستخلف المسلمون من ينوب عنه فما كان // يتولآه ويكون خليفة له ونائباً [BAA]‏ 


عنه . 


۰ كرف فصل 
ولا يجوز LLL‏ المفضول ونصبه الآ ان يكون عارضاً عنم من نصبة الفاضلء 
مثل يخاف الفتنة الصماء بولاية الفاضل يدي الى هرج وفساد وتعطيل الأحكام 
مثل ان لا يكون الفاضل We‏ بسياسة وان كان أكثر علماً وعبادة » مثل ان يكون 
به غفلة وكثير السهو والنسيان » ومثل ان يكون الفاضل مولى او لا يكون قرش 
۶ ومثل ان يكون ضجوراً لا صبر له ويكون المفضول صبوراً علا ويجوز أن يولى الفضول 
إذا كانت النفوس اليه أسكن وكلمتهم عليه أجمع : فإذا عرض هذا وأشباهه عدل 
عن الفاضل الى المفضّل خلافاً لارافضة وكثير من المرجئة والحاحظ من المعتزلة في 
قوم لا تجوز مامة المفضول بحال ‏ وخلافاً للخوارج في قوم يجوز تقديم الفضول 
على الفاضل بغير عذر . والدلالة على جواز ذلك للعذر ان الامام Lal‏ بنصب 
۰ لدفع العدو وحاية البيضة واجتاع الكلمة وتنفيذ الأحكام : واذا خيف في نصبه 
تعطيل:*هذه الامور جاز العدول الى المفضول » والدلالة على آنه لا تجوز امامة 
الفضول من غير عذر إجاع الصحابة وانّهم كانوا يطلبون الأفضل: فالأفضل . 
من ذلك انه لما اختلف المهاجرون والأنصار فقالت الانصار مثا أمير ومنكم 


. ص : مكررة‎ )١ 


va 


res‏ القاضي أبو يعلى بن الفراء 
أمير وخیف الفتنة : فقال لهم ابو بكر : قد رضیت لکم أحد الرجلین عبر وأبا 
عبيدة بن الجراح فبایعوا آبها ot‏ فقال عمر لاني عبيدة حوف الفتنة : أمدد يدك 
أبايع لك » فقال أبو عبيدة : تقول هذا وأبو بكر حاضر ؟ والله ما كان لك في 
الاسلام فهة غيرهاء ومعلوم أن UT‏ عبيدة في الفضل dally‏ والسابقة » وكونه أمين هذه 
LA‏ ممن يصلح للإمامة لو لم يكن الفاضل أبو بكر موجود! واتما قال ابو 
بكر ذلك مع علمه بأنه أفضل منه ومن عر ومع ple‏ عمر ان" // أبا بكر أفضل 
من الي عبيدة خوف الفتنة » وقول الي عبيدة معظماً لتقدمة الفضول على الفاضل 
ما كان لك في الاسلام فهة غيرها معناها هفوة ‏ دليل على انه كان يعتقد تقديم 
الفاضل على المفضول وأقرته الصحابة على هذا القول» ومن ذلك قول طلحة BY‏ 
بكر : ماذا تقول LS‏ اذا لقيته وقد وليت علينا فظاً غليظاً ؟ فقال : أقول له 
اذا لقيته ولیت عليهم خير أهلك - فلم يذكر إلآ الأفضل . وقال ابن مسعود في 
Ole‏ أمر ty‏ خيرنا ولم TUE‏ عن اعلاها ذا فرق . 
1۳۱ فصل 

ولیس من شرط الامام ان TUS‏ معصوماً لا جوز عليه Lak!‏ والنسيان Boe‏ 
لرافضة في ppd‏ الامام من شرطه ان یکون معصوماً لا جوز عليه اللحطأ والنسيان 
ولا شيء من العاصي لا صغائر ولا کباثر . والدلالة عليه إن الامامة جارية ری 
الحكم والامارة OY‏ کل واحد منهم ail‏ لأجل إقامة الحدود واستیفاء الحقوق وردع 
الظالم والانتصاف للمظلوم» ثم ثبت ان الأمير واحا کم لا يجب ان يکونا معصومین 
كذلك الامام يحب ان يكون ايضاً مثلهما ونفرض الكلام عليهم في علي کرم الله 
وجهه - هل كان معصمماً ؟ فتقول: أخبرونا هل كان إماماً في وقت الذي صلعم ؟ 
فان قالوا نعم خرجوا عن الإجاع لاتفاق OM‏ على انه لم يكن مع الني ني في وقنه 
ولا إمام » فأن قالوا لم يكن إماماً في وقت الني صلعم قيل لهم : ما EST‏ ان 
يكون ظاهره في تلك الحال علاف abl‏ لانه لم يكن إماماً واذا تعری من الإمامة 


. ان يكون » في الامش‎ « cy 1 . ) ص : «نالوا‎ )١ 


[2 44] 


[244] 


كثاب العتمد في أضول الدين ۱۶:۷ 


تعرئ من العصمة واتعراي عن العصمة لا يمن عليه ما ذکرناه وني إجابتهم الى 
هذا نقض مذهبهم وان راموا الامتناع لم مجدوا حجة وهذا لا مهرب منه ؛ ولأنهم 
قد قالوا إن الشمس ردت له Ge‏ قضى صلاة العصر في وقت الني صا وبعده 
hte //‏ مرةء فإن كان الترك تعمد شهدتم عليه بالضلال » وان كان سهوًا 
آقررتم بزوال العصمة وتعريته منها . 


1۲ فصل 

gle tah‏ كان معصواً فيا يودي عن الله نس وكذلك ple‏ الانبياء 
صلوات الله «pede‏ ولم یکونوا معصومین من اللخطأ والزلل والسهو والنسیان ورکوب 
الذنوب الصغائر » ولکن لا يقّرون على ذلك LET‏ والنسيان والصغاثر » خلافاً 
للرافضة في قوهم انه لا يجوز BHI‏ ولا الزلل على الانبياء ولا على الامام . والدلالة 
عليه قوله تم لنبينا صلم : #ليغفر لك الله ما تقدم من ذنبك وما تأختريه' ولو 
م يكن للاي ple‏ ذنب لادی الى أن لا يكون لقول الله تع وجه» وقوله تمع 
في قصة آدم عتم : ود عهدنا الى آدم مين قبل فتسبي که وقوه تسح SOB:‏ 
آدم ربه Kuda‏ وإخباره تع عنه وعن حواء حيث EYER‏ ظلمنا أنفسنا 
وان لم تخفر لنا وترهتا لنکونن" من الخاس ريني وقوله تسم في قصة بوسف وقد 
همت به وهم “ge‏ ومعلوم ان العزم على الزنا معصية Le‏ یستحق" عليها العقاب 
ويدل عليه ما روي عن الني صلم عن السهو في صلاته حتى ple‏ من ركعتين 
وسجد السهو ۰ واذا ثبت أن الانبياء غير معصومين فما یتعلّق بأمر نفوسهم كان 
الامام أولى فيكون من يجوز عليه ذلك . 


1۳۳ فصل 
ویس من شرطه أن يكون أعلم التاس خلافآ لرافضة في قوم من شرطه ان 
(f . ۲ : tA ۱‏ ۷ : ۲۳ . 


. ۲۶ : ۱۲ 0 . ۱۱۵ : ۲۰ ۲ 
YTV OTe (¥ 


YEA‏ القاضي أبو یمل بن الفراء 
يكون أعلم الناس : والدلالة عليه انه قد ثبت أن الامام إنما ail‏ لاقامة الحدود 
واستيفاء الحقوق کال کم ۰ فاذا كان معه من العلم ما يصير به من أهل الاجتهاد 
يجب ان يكون لماماً کا جوز ان يكون حا كا . 
4 فصل 3 
وليس من شرطه ان يكون We‏ بالغيب » وان يعلم ذلك من جهة الإهام » 
Boe‏ للرافضة في قولم من شرطه أن يكون We‏ بالغيب // والدلالة عليه قول 
لله SC‏ لا بعلم سن في السموات والأرض الغيب لا الي فن قال ان 
الامام يعلم الغيب من جهة الالهام يحتاج الى دلالة » ولآن الإمام انما اقم لإقامة 
الحدود واستيفاء الحقوق وسد" الثغور وحاية البيضة وردع الظالم والانتصاف للمظلوم 
ولیس في هذه الاشياء أمر cle‏ ان یکون Me‏ بالغيب » فوجب ان لا يكون من 
شرطه أن يكون We‏ للغيب . 


1۳۵ فصل 

ولیس من شرطه إظهار العجزة على يده » خلافاً للرافضة ني قوهم من شرطه 
ان تکون معه معجزة “i‏ على اننه مام مفروض الطاعة » والدلالة على ان العجزة 
انما افتقر اليها لكي یعلم بها صدق الدعي لما يداعيه ولا يكون ها طریق الى 
معرفة صدق ما يداعيه غير ذلك » وقد ثبت بان الإمامة تثبت بعقد أهل ال" 
والعقد ولا حاجة له الى العجزة في معرفة ذلك ۰ فيعلم ان الامام ليس من شرطه 
إظهار المعجزة على يده . 
1۳ فصل 

ولا يحوز نصبة إمامين في حق" جميع السلمین ني حالة واحدة خلافاً لمن قال 
يجوز ذلك في البلدان المتباعدة عند وجود الحاجة الى إمام ثان . والدلالة عليه ما 
روی ابو هريرة عن ell‏ صلخم قال : Bly‏ بويع تحليفتين فاقتلوا الأخير منها »> 


. 1۵ : ۲۷ )١ 


11۰°] 


[۱۰۰ظ] 


کتاب العتمد في أصول الدين 44 


قال : وهذا نع إمامين . وروی أنس قال : قال رسول الله صلخم : «اذا بويع 
نللیفتین ني يوم فاقتلوا آصفرهماء . وقوله آصغرهما يريد به المستصغر منها وهو أقلّها 
حعاً . ody‏ صفة اللخارج اذا قام على محاربة الامام » ولانه لا اختلفت الصحابة 
فقالت الانصار متا أمير ومنكم امير لم تقرهم الصحابة على ذلك» فرجعوا الى 
قولهم ولو كان ple‏ لفعلوا في تلك ال حال لان الحاجة داعية لما فيه من قطع الفتنة » 
OY‏ نصبة إمامين يفضي الى التهارج والاختلاف والتنازع . 


trv‏ فصل 

فأما بعثة رسولين في وقت واحد فاه يجوز // وكذلك آمبرین وقاضیین OY‏ 
لا يفضي الى ذلك لأننا ننظر في Be‏ الرسولين فان كانا الى طائفتين مختلفتين جاز 
ذلك » لأنه لا يفضي الى التهارج “OY‏ کل" طائفة تختص" Usp‏ » وان كانا الى 
طائفة واحدة نُظرت فان کانا بشريعة واحدة جاز کوسی وهارون ؛ VON‏ 
يفضي الى ذلك . وان كانا بشرعين مختلفين لم يجز OY‏ يفضي الى التضاد" 
فٍن كل ني يأمر بحلاف ما يأمر به الآخر . وما القاضيان فإنّه جوز YOY‏ 
يفضي الى التضاد ؛ وذلك “oT‏ يد الامام ثابتة عليها فن حصل هنالك هرج 
واختلاف أزاله ولبس كذلك الإمامان TOY‏ کل" واحد ليس في يد الآخر ورآیه 
خلاف رأي الآحر فأفضى الى الحرج فلهذا لم يز . 


۸ فصل 

of‏ كان هناك إمام وفعل Cal‏ اعتقدت طائفة من المسلمين ان" ذلك الإمام 
انخلعت إمامته بذاك وساغ لهم الاجتهادء فهل يجوز هم نصبة إمام لنفوسهم أم لا 
قياس قول yet‏ أنه لا جوز لهم ذلك . لآنهم قد قالوا في الفاسق لا يوجب ذلك 
عزله ولا اللتروج عليه » واختلف tel‏ الأشعري فذهب بعضهم الى أن لهم 
ذلك» ولدلالة عليه ما تقدام من قول الني ele‏ : رفاقتلوا الثاني منها» وهذا ot‏ 
Gy,‏ يفضي الى افرج والاعتلاف . 


Yo:‏ القاغي ٠‏ آبو یمل بن الفرتاء 


4 فصل 

ob‏ عقد الامر لإثنين فيها شرائط الامامة نظرت فإن كانا في عقد واحد 
فالعقد باطل فیها لا ذکرنا » وان كان العقد لکل" واحد منیا على الانفراد نظرت: 
فان عم السابق منها بطل العقد الثاني سواء كان الثاني عقده أهل يلد الامام الذدي 
مات فيه أو كان في غيره » خلافاً لمن قال يقدام عقد أهل بلد الإمام وهذا غلط» 
OY‏ ليس أهل بلد أولى من غيره فإن جهل من السابق متها تخرج على روايتين 
إحداهما بطلان العقد فيها ء والثانية استعال القرعة » وهذا بناء على أصلنا إذا 


[۱۰۱د] زوج OU‏ وجهل السابق // منها OB‏ على روايتين كذلك ههنا . 


ts‏ فصل 

ولا تنعقد الامامة لأفضل CA‏ وأولاها من غير عقد من غیره . وحکی عن 
الجبتائي أنه قال : أفضل الامة واولاها بالامامة اذا كان مشهور! بذلك ممعروفاً 
بعیثه صار Tale‏ بغر عقد ولا بيعة . والدلالة ade‏ ان الصحابة لم نحكم بصحة 
الامامة للمفضول منهم حى وجد العقد منهم له » وفذا اختلفت الأنصار والهاحرون 
فقالت الأتصار متا مير ومنكم أمير» مع علمهم ان آبا بكر فضلهم حتی بایعه 
عمر فاستقرت إمامته فدل” على اعتبار العقد . 
)£4 فصل 

وصفة العقد أن يقال له: قد بایعناك على بيعة رضی على إقامة العدل والانصات 
والقيام بفروض الإمامة » وغو ذلك » ولا يحتاج مع ذلك الى صفقة اليد . وحكي 
عن قوم ان البيعة هي نفس الرضى LEV,‏ له بفعل أو بقول » والدلالة عليه ان" 
الصدر الاوّل هكذا عقدوا الإمامة : من ذلك ان عبر بايع أبا بكر بحضرة الي 
عبيده بن الجراح وبشير بن سعد وأسيد بن حضير الأنصاري وسالم مولى الي 
حذيفة ثم اتتبعهم الناس » وعهد ابو بكر الى عر Mage‏ ظاهرا ‏ وبايع عبد الرهن 
Olle‏ وصفق على يده على المنبر بيعة ظاهرة OY‏ الرضى بالعقد لا يقوم مقام العقد 
بالقول بدلیل النکاح ولبیع والإجارة .وكذلك الإمامة , 


[۱۰۱ظ] 


کتاب العتمد في أصول الاين Yoh‏ 


. فصل‎ tty 
» ولقضاء هل يتعيّن عليه قبوخاء ینظر فيه‎ LLY! في من" كلت فيه شرائط‎ 
» فرض على الكفاية‎ OY عليه‎ ghee فإن كان هناك جاعة يصلحون لذلك لم‎ 
وان لم يكن هناك من بصلح غيره فلم يكن عذر نعه من قبوله فظاهر کلام‎ 
يتعيئن عليه ذلك :ما‎ phd آمد رضه أنه لا يتعيين عليه حلاف لاكثرهم في‎ 
عليه فروض الكفايات كالجهاد وغيره اذا لم يكن غيره . والدلالة عليه ان‎ ord 
» صلعم ذم القضاء والدخول فيه على العموم وذلك يمنع من تعيينه عليه‎ ‘gil 
// فروی ابو هريرة عن الني ي صلعم انه قال : ومن جعل قاضياً فقد ذبح بغير‎ 
على القاضى‎ Gilly: سكين » . وروت عائشة رضي الله عنها عن البي ي صلم قال‎ 
العدل يوم القيامة ساعة پتمنی انه لم بقض بين إثنين في عره قط) . وروی ابو‎ 
لتفسي اتي‎ Gol اليك ما‎ eee :ويا آبا‎ ple قال : قال رسول الله‎ > 
مال بتم؛ . وروی ابن عبر قال : سمعت‎ os أراك ضعيفاً فلا تتأمترن على إثنين ولا‎ 
من كان‎ ٠ كان من أهل النار‎ We فقضی‎ LSB يقول :ومن كان‎ cles i 
وهذه الاخبار موم في کراهة‎ . Halas” Clay قاضيا عالاً فقضى بالعدل قباگري آن‎ 
لم بذمه ونع منه ولان الدخول في الامامة عدد‎ Lol الدخول فيه » فلو كان‎ 
النفس تابعة فواها فلا يأمن ان يلحقه الیل وافوی فيقتصي بغر حق”‎ OF وعطر‎ 


ويتصرّف في آموال الأبتام فيعرد بإسقاط الحقوق فلهذا لم تجب وهذا كرهنا الإحرام 
بالحج قبل الميقات لاله y‏ يأمن أن يطول به السفر aie‏ الحظور كذلك ههنا . 
f4۳‏ فصل 


ووز للإمام ان يعهد الى إمام بعده ولا تاج أي ذلك الى شهادة أهل الحل 
والعقد ي ذلك ولا بعضهم . Soy‏ عن che AT GUL‏ ني ذلك الى شهادة 
أربعة"؟ فالدلالة على صمّة العهد ان أبا بكر عهد الى عمر وان" عمر عهد الى Len‏ 
من الصحابة » وأمضت الصحابة على ذلك ولم تخالفه ولأنته لما كان الانسان مالك 
التصرف في ماله وعلی أولاده وني بضع بناته ۰ ملك ان يوصي بذلك غيره» كذلك 


.) ص : (فيمن‎ )١ 


Yor‏ القاضي أبو يعلى بن القراء 
eee abs)‏ يلك إن عد انال عن والدلالة على انّه لا یعتبر 
فيه رضى بعض بعض الأمّة ان عهده الى one‏ ليس بعقد للإمامة بدلیل انه لو صار 
عقدا له oY‏ ذلك الى اجاع الامامين في عصر » وهذا غير جائز ؛ واذا لم 
يكن عقد للامامة لم یعتبر فيه حصول عدد من أهل الیل" العقد . 
131 فصل 

واذا عهد الإمام الى 5 كان له أن یعزله قبل موته خلافاً لقرم في قولم 
ليس له ان يعزله اذا لم يوجد فيه نقص . والدلالة عليه ان إمامة المعهود غير ثابتة 


]ما دام العاهد باقياً حينًا إماما // واذا لم تكن ثابتة جاز له ان رجه من ذلك 


العهد » كا ان الوصی" اذا أوصى الى رجل فان" له اخراجه من تلك الوصية على 
اي وجه كان قبل موته» OY‏ الوصيّة غير ثابتة ما دام الوصي حًا . 
f0‏ فصل 

op‏ قال قد عهدت بالأمر الى فلان فان مات قبل موتي او تغیرت حاله فالإمام 
بعده فلان وذكر آنعر جاز ذلك وكان هذا عهدا اليه بالشرط فان بقی الال 
الى وفاة العاهد سليماً كان هو الإمام دون الثاني وان مات قبل موت الامام أو 
تغيترت حاله بأحد الاشياء التي ذكرناها فيا قبله كان الثاني هو الأمام المعهود اليه 
وكذلك ان قال » فإن مات الثاني أو اتغييرت حاله LLY‏ فلان صح وكان على 
الترتيب » ولوجه فيه ما روي عن الي ي صلعم حين أنفذ جيش مو ته قال الامبر 
زيد بن حارثة » فإن قتل فالأمير جعفر بن الي طالب فان قتل فالأمير عبد الله 
بن رواحة ۰ رواه الدارقطي" : فامتثل آمره في ذلك وتقررت هذه الولاية بشرا ها 
وكذلك فعل مر رضه CY‏ لم یعین الإمامة في احد السته ولكن قال هي غير 
خارجة عنهم > فإن اختلفوا فکونوا في القسم الذي فيه عبد اارهن وذلك عهد منه 
الى واحد من red‏ عبد الرهن غير اله تعر بن باعتیارهم . 


£44 فصل 
وان عهد الى رجل ثم قال فإن مات المعهود اليه بعل نظره و افضاء Pte a‏ اليه 


[Suey] 


كعاب المعتمد في أصول الدين yor‏ 


فالامام ode‏ فلال » آمر پذکره » فان" من ذ کره Ages‏ اليه وله هو الامام بعده 
فإذا مات العهود اليه او انعزل بحدوث معنى لم يكن للذي بعده ولاية ولا عهد 
لأن الأمر صار لمن جعله ولي" عهده من code,‏ فإذا she‏ إماماً حصل التصرّف 
والنظر اليه والاختیار اليه فکان العهود اليه فيمن يراه . ویفارق هذا القصد الذي 
قبله OY‏ جعل العهد الى غيره عند موتسه fay‏ صفاته في الحالة الي لم تثبت 
للمعهود اليه إمامة پل كانت امامة الأول باقية » فلهذا صح عهده الى من يراه . 


1:۷ فصل 
ویجوز عهده ال من ینتسب اليه بولادة أو قراية اذا كان العهود اليه على 
صفات الأثمة »> خلافاً لمن قال لا جوز له ذلك » لا foie‏ ولا bole‏ قوم ON‏ 
جو منفرد ا .ود .بسهادة قوم 
متهم في ذلك // وهذا غلط لأنه قد ثبت أن الامامة لا تنعقد للمعهود اليه بنفس 
العقد وانّما تتعقد بعهد السلمین له » فإذا كان كذلك فالتهمة تنتفي لأنّه قد 
ختار ولايته لقرابته ولا حتار السلمون بعده » فلا يصل الى غرضه فانتفت التهمة . 


1:۸ فصل 
ولا تستحق الامامة بالميراث > Tye‏ للرافضة في قوشم انها موروّة » ثم 
اختلفوا فذهبت الامامية الى انلها في ولد الحسين دون الحسن ٠»‏ وذهب بعضهم 
الى انها في ولد علي الحسن والحسين لم تخرج منهم . والدلالة عليه ما قدمنا في 
آول الكتاب » “oly‏ الامامة تثبت بالاختيار وهذا بمنع ان تكون بالميراث ولأنها لو 
كانت تثبت بالارث لوجب اذا مات الامام وله ابن صغير ان يخلو ذلك العصر 
من إمام الى أن يبلغ الصبي Oy‏ اتفقوا على فساد ذلك لم بصح ما قالوه . 
8 فصل 
في بیان ما يليه الامام ویتعلی ۰ بنظره » وذلك آمور » منها : تقليد الأمراء والقضاة 
والسعاة وتزكية الشهود وإقامة الحدود والتعزير وإقامة الأحكام عند قيام البينة والقصاص 
والحبس عند الامتناع من الأداء ولولاية على آموال الأطفال ولنظر ني مصالحهم 


of‏ القاضي أبو يعلى بن الفراء 


وصرف الغنائم الى أهلها وقسم not!‏ على مستحقيه والتفل اذا رأى الصلحة في 
ذلك ۰ وأحذ الجزية وصرفها في وجهها وقتال الخوارج «البغاة والجهاد . 


foe‏ فصل 

ومعرفة عين الامام غير واجب في حق العامة وانما تحب معرفته في الحملة 
وان" لهم إماماً » واذا حدث هم حكومة وأمر یتعلّق بنظره عرفوه بظاهر الاخبار 
في دار aa‏ أو غيرها ان" هذا هو الامام . وحكي عن سلهان بن حرب ان معرفة 
عينه واسمه واجب على جميع الامة . والدلالة عليه انه لو وجب في حق العامة 
لوجب عليهم معرفة ما به يصير إماماً من صفاته وصفات العاقدين ولا يحب معرفة 
ذلك بلا خلاف » ولانه كالأمير والقاضي والفتی ولا تحب معرفته عينه بل Te‏ 
بظاهر الأخبار 1 ۱ ۱ 


fo)‏ فصل 
juts‏ للامام الدخول في Dall‏ عند الخافة » ولا يجوز دخوله فیها على غير 
HE‏ » والتقية هي الحوف من إيقاع فعل لا يجوز إيقاعه کالتظاهر بكلمة الکفر 
وشرب اللحمر أو ترك ما لا يجوز ترکه مثل ترك الصلوات الفروضات وصوم رمضان 
// واحج ونحو ذلك فهذا جوز الدخول فيه عند انحوف وایقاع الکروه » ولا يجوز 
عند عدمه » خلافاً لرافضة في قومم يجوز للإمام Teall‏ على غير عخافة» Boley‏ 
لسلمان بن حرب «الأزارقة من اللحوارج في قومم لا مجوز للإمام الدخول في التقيئة 
محال » مخلافاً للصفرية من Ct!‏ في قوهم تجوز التقية في الاقوال ولا يجوز 
Upto‏ ني الاعمال . وأما جواز Lath‏ على الأنبياء عليهم السلام في تبليغ ما أمروا 
بتبليغه فهو جائز عليهم عند انلوف » واته يجوز تأخير ذلك الى وقت الأمن على 
نفسه » خلا للقدرية في قوهم لا يجوز ذلك عليهم فما یتعلق بالنبوة والتبليغ عن 
الله Je‏ وجل . والدلالة على جواز ذلك عند الحوف ومنعه عند الأمن قوله نع : 
إلا من أكره وقلبه مطن بالإمان ولکن من شرح بالكفر صدارا فعليهم غضب 


[۱۰۳ و] 


[۱۰۳ظ] 


کتاب التمد في أصول .الاين Yoo‏ 
من اه ' فوجه الدلالة أن الله سبحانه وتعالى أباح كلمة الکفر عند الاکراه 
فدل على منعها عند عدمه ay‏ قال Syd:‏ من شرح بالکفر صدرا فعلیهم 
غضب من الله چو" » فتبین الوعید على من كان ختارا وأباح ذلك عند الا کراه فدل" 
على الأمرين وفيه دلالة على من أجاز ذلك في الأقوال دون الأفعال » لان" الکفر 
أعظم Ub‏ من الشرب وأكل لحم pt‏ ين وقد آجاز الشرع إظهارها عند الاكراه 
فدل على منعها عند عدمه فأولى ان جوز ما هو دونه dy‏ ذلك دلالة على جواز 
ذلك في حت" الأنبياء لأن ANI‏ على العموم . 

فصول من الكلام على الخلاة من الرافضة 

] فصل‎ [ toy 

من ذلك أن الأنبياء عليهم السلام أفضل من علي بن اني طالب خلافاً هم 
في قوهم علي أفضل من الأنبياء . والدلالة على ذلك إجاع المسلمين على تفضيل 
الأنبياء على سائر الصحابة قبل خلق الخالف فكان NEI‏ حجوباً بالاجاع السابق . 
وقد Cy‏ فما تقدام من فضائل النبي صلعم على سائر الأنبياء والخلق // ا فيه 
كقاية . 
tow‏ فصل 

وجد علي رضه في القبر مدفون» خلافاً لهم في قوهم إن" He‏ في السحاب 
يقاتل أعداءه من فوق السحاب والدلالة عليه ان الطريق الذي يعلم به ذلك هو 
السمع » ولم يرد بذلك مع من قبل الله تم ولا من قبل سواه . 
tot‏ فصل . 

بلا نقول إن Ue‏ بیجع ني آخر الزمان » Boe‏ هم في قوهم يرجع في آحر 
الزمان ويقتل مبغضية وأعداءه . والدلالة عليه أن الطريق الى معرفة ذلك هو السمع 
فقط ولا مع ورد في ذلك يقطع به عليه . 


ASOT . ۱۰۰: ۱۷ 0 


\o 


AT aT القاضي أبو یمل بن‎ You 


15۵ فصل 

ویب of‏ نعلم أن Ce‏ قتل oly‏ خلافاً هم ني قوهم إن" علينًا وسائر AN‏ 
لم وتوا وهم باقون الى يوم القيامة » والدلالة عليه اننا نعلم ضرورة بأخبار التواتر 
اه قتل بالكوفة ومات ودفن » فن خالف في ذلك فهر كثابة من أنكر وجرد علي 


"1۵ فصل 

ويجب ان نعلم ان" He‏ لم يكن ییا قطاء خلافاً هم في قولم كان نينا » 
وان جبرائيل غلط في نزول الوحي عليه . والدلالة عليه ما قدمنا ان" Files tas‏ 
صلم كان نيا Le‏ وعلم من دينه ضرورة أنه لم بيعث معه نينا ولا بعد مت 
وان عليا من آعابه ولیس ‘gt‏ ولأن” جبرائيل لو غلط في ذلك مرة بعد مرة 
لوجب ان لا بقره الله تم على ذلك ولو جوزنا الغلط عن جبرائیل فها يواد ي 
عن الله لوجب تجويز الغلط على الأنبياء » وقد أجمع المسلمون على خلافه . 


tev‏ فصل 

ويعب العلم بان Le‏ لم يكن إلها » خلافا لهم ني ps‏ ان Ce‏ كان لا . 
والدلالة عليه ان الاله لا يكون الا قدعاً والقديم لا جوز عليه الانتقال من مكان 
الى مکان ولا انتجزو ولا الانقسام oy‏ جواز ذلك عليه يدل" على حدوثه وقد علم 
ضرورة ان Ce‏ كان جسماً من الاجسام ينتقل من مکان الى مکان فاستحال ان 
يكون قدعاً . 


1۸ فصل 
// وما اعتاره السلمون من LEM‏ الذين مضوا وعقدوا الامامة کانوا أنمّة» 
خلافاً لهم في قوم الآثمة إثنا عشر فقطء أحد pte‏ تقد موا وبقي النتظر عنتفيا ١‏ 


.) ص : ( خی‎ )١ 


[9 +8] 


کتاب العتمد في أصول الدين yoy‏ 


وهو حمد بن الحنفية » وهو حي يرزق SLE‏ رضوى » أسد عن عینه وأسد عن 

شماله يحفظانه الى يوم يخرج » ویغدی الاء والعسل فقط > وان هولاء EVI‏ الذين 

هم ی الارض کلهم على باطل ولدلالة عليه ما قد ثبت ان طریق الامامة هو 

الاعتیار فوجب أن یکون ما احتاره السلمون من اهل الحل والعقد من یصلح ان 
ه یکین إماماً أن يكون إماماً حًا 


£04 فصل 
وال الني" صلعم من هو على دينه وملته وقرابته سواء كان قرابة بعيدة او 
قريبة » Boe‏ لارافضة في قرهم آل “gil‏ صلعم » علي وفاطمة والحسن والحسين 
فحسب » والدلالة عليه ان هذا ظاهر all‏ وهذا قال الله تح جع أدخلوا آل فرعون 
hy.‏ العذاب ١16‏ يي يعنى آهل دينه ومتابعیه » وقال جل وعز ” ashe‏ آل فرعون چ " 
ولم پذکر آهل السيرة أنه كان لفرعون ابن ولا بنت ولا آب ولا عم ولا جد" ولا 
عصية فعلم بذلك al‏ آراد آهل a cays‏ انه لا حلاف ان كل من ليس 
یمن من قرابة الي صلعم فليس من 


.£4 فصل 
1 ولا طريق لنا الى ان (gil‏ صلعم لم بخرج الصحابة معه الى الباهلة سوی [علي و] 


فاطمة والحسن والسین رضوان الله 00 ae‏ ان یکون ال بي صلعم آخرج 
معه الصحابة » خلافاً للرافضة في قومم إن بي صلعم ما دعا اد الى المباهلة 


سوى علي وفاطمة والحسن والحسين رضي الله عنهم » وما خرج معه غيرهم الى 


المباهلة ی والدلالة عليه ما حداثناه محمد بن علي + بن الفتح عن الي الحسن الدار قطتي 
۲۰ بإستادم عن جعفر بن محمد عن أبيه في هذه الآية ete Res‏ فيه من بعد ما 


. "© وأنفسنا وأنفسكم‎ eee ig تعالوا وا تدع أبناءنا وابناع ونساعنا‎ ne م ن العم‎ Sel 
. بكر وولده وبعمر وولده و بععان وولده وبعلي وولده‎ gh وقال : جاع‎ 


۱ : ۳ ۴ .)۵4 :۸( ٩۰ : ۲ ۲ . 6 ۶ ٩۰ ۱ 


الشمد ۱۷ 


TOA‏ القاضي آبر .يعل بن الفراء 


لفق فصل 

والقرآن ما غر ولا بدآل ولا نقتص منه ولا زيد فيهء خلافً لرافضة في قوهم 
ان" القرآن قد غير وبدال وخولف بين نظمه وترتيبه وأحيل Le‏ أنزل اليه وقری على 
// وجوه غير ثابتة عن الرسول ily‏ قد Gadi‏ منه وزيد فيه . والدلالة عليه ان" 
القرآن جع عحضر من الصحابة ‏ رضي الله الله عنهم : وأجمعوا عليه ولم ینکر منکر ولا 
رد tol‏ من الصحابة ذلك ولا طعن فيه ول و کان مغيراً مبد لگ لوجب ان ينقل عن 
أحد من الصحابة انه طعن فيه : OV‏ " مغل هذا لا يجوز ان ينكتم ني مستقر العادة » 
ولو جوزنا ذلك لوجب ان جوز ان" الله Se‏ وجل“ قد آوجب اکثر من خس صلوات 
وأوجب صوم شهر اكثر من شهر رمضان » Uy‏ بطل ذلك وجب القطع على “ol‏ 
القرآن ما غير ولا بدال . ولاته لو كان مغیرا مبدلا لوجب على علي رضه ان 
نيه وبصلحه وسن للناس 'بنانا عاما أنه أصلح ما كان مغيتراء GE‏ لم يفعل 
ذلك بل کان يقرأه ویستعمله دل" على انّه غير مبدل ولا مغیر . 


ny‏ فصل 


ودعاء القنوت ليس من القرآن » oe‏ لقوم ؛ ي قولم هو من القرآن » والدلالة 
rel ade‏ و كان من ait Tal‏ الصحابة بين الدفتين فلمًا لم اث پثتوا ذلك “Je‏ 


على اه لیس من القرآن بلجاع الصحابة 
1 فصل 

والعوّذتان" من القرآن »> خلافاً لقوم في قوم ليستا من القرآن والدلالة عليه 
إجاع الصحابة على انها من القرآن؛ ولو لم يكونا من القرآن لا أثبتوهما بين الدفتين 
ورتبوها ترتيب السور » ولم يخيرهما أحد منهم . 
aH‏ فصل 

في إبطال قول الرافضة ني إمامة الغائب النتظر من ولد الحسن بن علي بن 
محمد بن على بن موی الرضی" 6 من وجوه 6 أحدها :* أن الامام مخصوت للذب 


. » ص : « والمعوذتين‎ )١ 


(۱۰۸ ظ] 


]1۰° د[ 


كتاب الممتمد في أصولٍ الدين ۳۰۹ 


عن حريم السلمین ولينصر GLI‏ ويدفع الباطل وینتصف الظلوم من الظالم » 
ویبین الحلال من الحرام ویقاتل عن دين الله » ويقيم الناس على المحجة الواتضحة 
والطريقة المستقيمة » وهذه المعاني معدومة في المعدوم الذي لا يوجد في بر ولا بحر 
ولا سهل ولا جبل ولأن هذه الطائفة تقول ان آحد! لا يعرف حقيقة دينه // ومعاله 
الا of‏ يأخذه من إمامه » ولو كان كذلك لم يحجب عنهم EOD‏ ذلك تکلیف 
ما لا یطاق ay‏ له كلفهم الاقتداء والاتباع عن قد أحال 0 وبينه من غير دليل. 
ولأنه إن جاز أن gis‏ الحسن بن علي ولد غائب من بعد أن مات وم يظهر 3 
جاز أن sl ek‏ بي صلعم ولد غائب» وان الامامة فيه oss‏ ان بداعی ذلك 
في كل زمان نکر" من مات ولا عقب له ومسا هم re)‏ دعراهم — إمامة الغائب 
المعدوم ‏ إلا كقول بعض الصبيان حيث يقول : 
ارام في fe tell‏ في كرة ابیت ‘fe‏ 
قلت لا أعلم SSL‏ هله الكوّة oo‏ يا حمل 


£10 فصل 


وأو ذهب ذاهب الى ترك مناظرة ارافضة ومکالتهم لكان قد ذهب مذهياً 
ليس يبعيد . وذلك ان المتتاظرين انما یتناظران ویرد ان الى fel‏ قد Gal‏ عليه » 
والأصول الي ترجع اليها الأمّة 4 فما اختلفت فيه إنما هو الكتاب والسنة وإجاع 
الأمة وحجج Gaal‏ هته الاصول اور لا يمكن الرجوع اليها على قول الرافضت 
وذلك ان مذهبهم ان الكتاب مغيئر مبدال وانّه قد ذهب أكثره فلا يأمن ان یرد" 
الى OT‏ فتكون منسوخحة GL‏ من القرآن الغائب Ce‏ الذي هو عند الامام . وكذلك 
لا جيم ان يرجع فيا اختلفنا فيه الى السنّة OY‏ النفلة فسقة » الكذب غير مأمون 
علیهم > وخبر الواحد الذي ظاهره العدالة لا Gay‏ العمل عندهم » فاذا ليس 
في الستة حجة وكذلك الرد" الى الاجاع ليس فيه حجة OY‏ الأمّة يجوز ان 
ee‏ خطأ وضلال واننها معصومة من كلام لم يكن فيها الامام » فإذاً ليس 
لحجة الا قول الامام فقط : وكذلك حجج العقول OY‏ الخلق كلهم قد ee‏ 


Whe‏ القاضي آبو يعلى بن الفر اء 


٠٠٠[‏ ظ] النقص الآ العصوم ‏ فإذا لا يأمن ان برد" الى امر من // الأمور ولشبه يدخخل 


علینا “OY‏ انقص والجهل قد عمّنا فیرد"نا الامام عن ذلك فیجب ان نشك" في US‏ 
ما ۱ نعتقده ون لا تأمن ان YS‏ على خط . 
لف فصل 5 

وقد تكلم الناس على قباحات مذاهبهم وجمعوه . قال الشعي محنة الرافضة 
محنة اليهود > قالت اليهود : لا تصلح الامامة الآ لرجل من آل داؤود . وقالت 
الرافضة : لا تصلح الامامة الا ليجل من ولد علي بن الي طالب . وقالت الیهود : 
لا جهاد في سبیل الله حتى حرج السیح الدجال وينزل بسبب من السماء» وقالت 
الرافضة : لا جهاد في سبيل الله حى يحرج ا مهدي وينادي مناد منالسماء واليهود 
dy oy‏ صلاة المغرب حتى تشتيك النجوم » وكذلك الرافضة . والحديث عن 
الني صلعم ما لم by Sty‏ صلاة المغرب حى تشتبك النجوم » واليهود تزولك عن 
القبلة شيئاً وكذلك الرافصة » واليهود تنود في الصلاة وكذلك الرافضة » باليهود تسدل 
اثوابها ني الصلاة وكذلك الرافضة . ومر رسول الله صلعم برجل قد سدل ثوبه 
فعطفه عليه » والیهود پستحلون ذم کل مسلم» وكذلك الرافضة » والیهود لا يرون 
على النساء عدة » وكذلك الرافضة > ولیهود لا يرون الطلاق الثلاث شيئاً وكذلك 
الرافضة . والبهود حرذوا التوراة وكذلك الرافضة حرفوا القرآن . واليهود يبغضون جبرائيل 
ويقولون هو عدونا من الملائكة وكذلك صنف من الرافضة يقولون غاط جبرائیل 
بالوحي الى محمد صلعم . 
1۷ فصل 

Ce,‏ القول في JL‏ الصحابة بالجميل ولاناء عليهم بما ST‏ الله علیهم 
ونتبعهم بإحسان وكذلك قوله a‏ هلو والذين pare‏ باحسان رضي الله عنهم که ۲ 
وقال الله تع و والذين جاغو من بعدهم يقولون ربنا اغفر لنا ولاخواننا الذين 


)١‏ ص : من . م ۲ 2 لاك 


[ave 


کتاب المتمد في Spel‏ الدين yy‏ 


سبقونا بالاعان ولا ue‏ في قلوبنا Se‏ للذين آمنوا ریا اتك رووف ‘bev‏ 
وجب aa‏ بأن الله تسع بتجاوز عن سيثاتهم إن كان فیهم ىء ا قال 
ail‏ تع : #أولتك // vel‏ ن تقل علوم أحسن ما لوا وتجاوز Ba‏ سیناتهم 

phe | وعد الصدق الذي كانوا يُوعدون ېه" وبا روي عن الي‎ Fea viel 
7 انه قال : أن الله اطلع على اهل بدر فقال : اعماوا ما شتتم فقد غفرت‎ 
Lay انه قال : ایا کم‎ pole “gil شجر بینهم | روي عن‎ Le وبحب الامساك‎ 
شجر بين حابي فلو أنفق احدكم مثل احد ذهبا ما بلغ مد" احدهم ولا نصیفه ؛‎ 
ay وقال صاحم : اذا ذكر اصالي فأمسكوا » > وم يأمرنا ان مسك عن محاسنهم‎ 

قال وانین rel‏ بإحسان رضي الله meas‏ 


2۸ فصل 
LoL,‏ آمرنا ان مسك CA‏ شجر بينهم وعنًا يقع لنا أنه إساءة . 
£14 فصل 


ويجب القول إن ما؟ جری بينهم من متازعة 3 خصومة أو غل فإن الله عر 
جل يزيله يوم القيامة كما قال تع le Be‏ ما في صدورم مين Tel “SE‏ 39 
سار متقابلين چ ° .وروی spa‏ بن مالك قال: معت رسول الله صلعم يقول 
نها ستکون هنات من lel‏ يغفرها الله تع بصحبتهم | إشاي) . ونكفر من سب 
الصحابة كما روي عن الني صلعم الله قال :من سب Ql‏ فعليه لعنة الله 
والملائكة) » وقال : ومن سب اصصاني فقد oo we‏ فقد سب الله ومن سب 
الله فحقيق على الله ان يكبله على منخريه في النار ۷ . 


.1۷ فصل 

في التفضیل “ . وخير الناس وأفضلهم بعد رسول الله صلعم ابو بكر ثم عمر 
٩‏ : ۰۱۰ ۶) ص : اا 

. ۶۷ : ۱۵ (0 5 . ۱۱ : ev ۲ 


. التفضيل » في الحامش‎ got ص‎ (A Yee ay 


Ye 


my‏ القاضي أبو يعلى بن الفرّاء 
ثم ole‏ والرقف ني علي » خلافاً بعض الأشعريّة في قوهم بالرقف قالوا : لا 
ندري أي الأربعة أفضل » وهو قول GOAL‏ وابنه » وذهبت الخطابية الى ان خير 
التاس بعد رسول الله صلعم عمر بن الطاب ووقفوا في اي بكر وعمان وعلي 
وذهبت الرافضة والزيدية وجميع الامامية الى أن خير التاس بعد رسول الله and‏ 
ثم الحسن 3 ا حسين ثم aN‏ التصوص عليهم V dol,‏ بعد واحد م من أولاد 

7 » وذهبت العباسية الى ان" أفضل اناس بعد رسول الله صلم مه vee‏ 
رضه . والدلالة على القول الأول قوله نع Ve‏ يستوي ae‏ // من أنفق من 
قبل الفتح وقاتل » آولتك أعظم درجة من الذين انفقوا من بعد GOB,‏ وابو بكر 
أنفق من قبل الفتح والمجرة ؛ وقبل بدر + وقبل العقبة one ٤‏ مشهد » فهو 
آرفع درجة وأعلى فضيلة من آنفق بعد الفتح » وروی آبو الدرداء قال : قال البي" 
صلعم لي oul uh‏ أمام ابي بكر فقال Uy:‏ الدرداء itl‏ آمام من ew‏ 
منك في الدنيا والآخرة ؟ ما طلعت الشمس ولا غربت على أحد بعد این وا مرسلين 
آفضا ل من الي بکر» . وروی ابو هريرة عن MN‏ ي صلعم قال : ر ابو بكر وعمر خير 
أهل السیاء»وخیر اهل الارض وخير الأولين Vy es‏ لنبیین والرسلین» . رواه 
ابو بكر SE‏ . وروی ابن عمر قال : كنا نفضل على عهد رسول الله صلعم 
ul‏ بكر ور وعثان » ولا fa‏ أحد؟ على أحد . وروی شريح القاضي » قال : 
معت علي بن اني طالب یقول على النبر : خير هذه الأمّة بعد لبها أبو بكر 
ثم عمر ثم عثان ثم آنا » رضوان الله عليهم . 
لفق فصل 

في قوله تع : oS‏ آثنين إذ ها في ‘Gul‏ وأن ذلك يدل” على مدح 
الي بكر الصدايق خلافاً لا ذكره بعض شیوخ الرافضة » وان ذلك لا يدل" على 
الفضل كا لم يدل على اجتاع الكلب pt‏ والجار مع أهل الاعان في سفينة 
نوح الي كانت سفينة النجاة » وهذا قول فاسد » BOY‏ تع عتّب سائر 


.8۰ ۰٩ ۲ 9 ۰ ۱۰ : ٩۷ ۱ 


[Brey 


[1 ۱۰۷[ 


كتاب العتمد ني صول الدين ry‏ 


الحلق ني قعودهم عن نصرة phe “gil‏ وترك ابلهاد معه فقال VB‏ تفروا یذ بکم 
Ll tue‏ ويستبدل قوب غی رکم که ۱ وقوه بللا تنصروه فقد نصره الله إذ آخرجه 
الذين كفروا ثاني ost‏ إذ هما في الغاري ' فعتب سائر الق على قمودهم وترك 
جهادهم cane‏ وأبو بكر الصدیق رضة بذل نفسه وماله وخرج معه إذ كان هر 
ورسول الله صلعم المقصودين بالاية دون سائر الناس » وكان هو الوّنس لرسول 
poke aul //‏ دون سائر الق والهاجر معه الى الله ce‏ ولحذا قال رسول الله صلعم 
«اٍن الله جعل آبا بكر لرسوله مؤنساً وجلیسا» . ولو جاز أن يقال إن اجتّاعها في الغار 
لا يدل على الفصل لجاز of‏ يقال إن" اجماع علي مع الني صلعم في الکساء 
لا يدل على الفضل كا لا يدل" اجتاع الكلب والحنزير مع نوح في سفينة النجاة ؛ 
SY,‏ قال نع : وإفأترّل الله سکینته عليه" والمراد به ابو بكر من وجهین ۰ 
أحدها ما روي عن حبيب بن ابي ثابت في قوله : ملإفانزل الله سكينته عليه قال : 
على الي بكر وقال: BSL,‏ فقد كانت على الني صلعم قبل ذلك . الثاني : 
أن السكينة LS]‏ نزلت على من خاف وحزن فسکتن الني صلم add‏ » بقوله لا 
تحزن إن الله معنا » “lh‏ صلعم كان ساكن GUI‏ لم یتداخله خوف ولا 
حزن » ولهذا روي في الحديث آنّه قال : يا رسو الله » لو نظرونا لابصرونا تحت 
اقدامهم فقال : الني صلم :ريا آبا بكر » ما ظَنّك باثنين الله اللها » . 


4۲ فصل 

ذكر أصحابنا شيخنا ابو عبد الله وأبو حفص العكبري » آن" عائشة - رضي 
لله عنها ‏ أفضل نساء العالين > Boe‏ للأشعريّة في قوهم لا طريق لنا الى العلم 
بذلك Trey‏ لارافضة في tus pad‏ أفضل من سائر نساء التي صلعم وفاطمة 
أفضل ,نساء العالمين في ذلك الوقت سوى أممها . والدلالة عليه ما روى عمرو بن 
العاص أنه قال لرسول الله صلعم : «اي النساء حب اليك ؟» قال : «عائشة » 
قال: و من الرجال ؟ » قال : و ابو بكر» » وروی أنس عن الني tthe‏ قال : «فضل 


٩ ۳ heavy ۳۹:۹ 0‏ : ۰ ص: «وآنز...». 


rit‏ القاضي أبو يعلى ين الفراء 


عائشة على النساء کفضل الترید ead‏ الام + واتما فضل الثريد مر من الطعام 
لأن العرب كانت alas‏ على ساثر الطعام OY,‏ الله تم برأها في كتابه te‏ رمیت 
به وعظم شأنها . 
vy‏ فصل 5 

cle Ly‏ أفضل الأنبياءء والدلالة عليه وجوه » آحدها أنه الشاهد لکل" 

نبي" » وشاهد على کل" أمّة قال الله تيع : #وإذ أخذ الله میثاق النبيئين لما آنيد 
من كتاب وحكة ّم 7 جا رسول Glee‏ لا معکم لزان به ولتنصرنه که ۲ فأخذ 
الله ميثاق النیتین على الاعان به 2 فلا یل ان عبد جى يمن به وبرسالة 
محمد صلعم . الثاني : : انه لم يقسم لأحد من أنبيائه بالسالة الا محمد صلعم فقال 
ویس Tay‏ الحكيم reat ety‏ الثالث: انه اقم ale‏ فقال© لعمرك 
7 إنهم لفي سكدرتهم "dope‏ الرابع : الله وکل الى أنبيائه الرد" على من 
سفه عليهم وبهتهم بالکذب من اتهم تعض قصة نوح Oe‏ لراك ي 
Je‏ من که * وقال توح: : LB‏ قوم ليس يي INS‏ لكي رسول من رب 
العالمين & " وقال في قصة هود :ا لنراك و في سفاهة dibs Gs‏ م سن الکاذبین ي" 
قال be:‏ قوم ليس بي سفاهة ولكني رسول من رب + العالین که ۷ وقال فرعون وی : 
5 لأظتك يا موي ی 4 قال موسی : إعلست ما آنزل هولاء الا رب 
السهاوات والأرض» * وتولی هو عر وجل الرد" 4 ثيه محمد صلعم » SLE‏ 
قريش له: بو أشنا لتارکوا آفتنا لشاعر نون ٠١‏ فقال عر وجل بل جاء بای" 
وصد ق المرسلين Lge SEG‏ علّمناه الشى ر وا ينبغي له و۳ ولا قالوا » Toe‏ 


۱ ۳ : ۸۱. ۸ ۱۷ ۱۰۱۰ 
۲ ۳۷۱ : اس . a‏ ۱۷ : ۰.۱۰۲ 
۴ ۱۵ : ۰۷۲ ۰ ۳۲۷ : ۳۱ . 
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۷ ظ] 


کتاب التمد في أصولٍ الدين ۳۹۰ 


هذا الا إفك افتراه که ۱ فقال عز وجل" بل فقد ' جوز ظلماً وزور " © وقالوا: 
أساطير الأولين اكتتبها فهي Ma's‏ عليه بکرة Sols‏ که * فقال الله تسع : “Be:‏ 
ast‏ الذي بعلم اسر في السهاوات والأرض که" وقولم 9 أفترى على الله کتذبا م 
به Shee‏ فقال 6 خ :بل الذين لا دومنون بالاحرة 3 العذاب والشتكادل 
البعید ي " وال تع : «إنه لقول رسول ر کریم 4" وقال : ® وما صاحبکم 
Ee‏ »> الحامس : أنه شرف آمته على الامم في خطابها فقال الله با 

بي UR > “Gel‏ بي اإسرائيل# '' : وحاطب هذه الأمّة پاسم من lei‏ 
وهو الاعان 3 وقال یا ۳ pai‏ ن آمنوا SE‏ واذا aul wal‏ علی Le‏ فأبلغ 3 
الثناء أثنى عليه بالاعان » فقال في able‏ ابراهيم عم كذلك نجنزي امحسنين. 
إنه من عبادنا الومنین كه" السادس : ما روى ابو سعيد اتلحدري قال » قال 
رسول ail‏ صلم : uly‏ سید ولد آدم 3 ولا pd‏ — بيدي لواء faves)‏ وها من 3 


آدم فن دونه ال وهو نحت لوائي» .وروی أنس قال : قال رسول الله صلعم : 


. آول من يقرع باب الحنة»‎ tly 


۷4 فصل 

والأنبياء أفضل من الملائكة وكذلك الأولياء أفضل من اللائكة » خلافا 
للمعتزلة في قرهم الملائكة أفضل من الأنبياء > وخلافاً لبعض الأشعرية في وقفه 
في ذلك» والدلالة على فضل الانیاء 1 ت سم SLB‏ قلنا للملائكة آسجدوا لادچ 31 
فأمرهم پالسجود ن تعظيماً لادم » ولا جوز آن يأمرهم بتعظیم من هم أعظم منه قدرا 


5۰ : A ti 0 
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۳۹۹ القامي آبو يعلى بن الفراء 


وأفضل . وقوله // “OR‏ الله أصطفى آدم ونثرحاً ول إبراهيم وال عنران على 
العالمين 4 ۱ وقوله تسم : بو ولقد آخترناهم على pte‏ على cree‏ و 
العالین شامل للملائكة والانس والحن . وروی ایو هريرة قال : خطبنا رسول الله 
ple‏ وذكر الكلام الى ان قال : ر ادنوا وأسعوا لمن خلفكماء فدنا الاس » وانضی " 
بعضهم الى بعض » والتفتوا خلفهم فلم يروا Met‏ ثلاث مرّات» فقام رجل من 
القوم فقال : gh‏ وأمي با وسل اللهء لمن توسع للملائكة أم للناس ؟ قال : ( عم 
للملائكة» إِنّهم إذا كانوا معكم لم يكونوا من بين آیدیکم ولا من خلفكم ولكن 
يكونوا عن Stel‏ كم وعن شمائلكم . قال : با رسول الله ولم لا يكونوا من بين أيدينا 
ومن خلفنا > از فضلنا علیهم aie oa‏ قال : نعم ألم أفضل 
من الملائكة » ثم قال : اجلس» . وروی ابو هريرة عن الني ي poke‏ قال :, لزوال 
۳ أهون على الله من قتل رجل مؤمن » والومن 0 على الله من الملائكة 
0 عنده»؛ والحديث الشهور أن لله تع باهي ملائکته بأهل عرفات ولا 
باهي ال بالأفضل ولأن تكليف الأنبياء أعظم من تكليف اللائكة من العبادات 
الشاقة وترك ما جبلوا عليه من الشهوات ومفارقة اللذات وحيس النفس عن هواها وتحمسلها 
الأذى ae‏ في البلاغ عن الله تع من التكذيب وغيره » وليس في طباع الملائكة 
ميل الى شر” ولا نفور وكراهة له » فوجب ذلك کون طاعاتهم اکثر وثوابهم أعظم. 


ييف فصل 
وبحصول قول hele‏ المد عين لعلم الباطن القول بقدم العالم وتعطيل الصانع 
وإبطال النبوة وإنكار البعث والنشور وإبطال العباداتء فان كانوا لا يظهر ون ذلك 
في آوّل الدعوة بل بظهرون yall‏ بتصديق الشرع والعمل به وقد شرحنا جملة توحيدهم 
ومعنی قولم قي النبوة واعتقادهم تي المعاد DL,‏ والنار وإسقاط العبادات ي AS‏ 
العتمد * با فيه AS‏ عن tgs sale]‏ ۳ 
( رن رضت 4) ص : وبعدها «من » زائدة. 


ff ۲‏ : ۳۲ . ه) ولعله : «شىء». 
۲ ص : «وانظم ». : 4 يشير ثانية الى کتاب ااعتمد «الکییر ». 
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کتاب المعتمد ني أصول الدين ۲۹۷ 
باب القول في |کفاز المتأوتلين 
1۷۹ فصل 
ومن خالف The‏ المسلمين وجب ‏ کفاره كالدهرية ۱ النافین الحدوث واحدت 
والفلاسفة النافين للطبائع المثبتين لزيادة وطبيعة وقوة » والبراعمة الجاحدين للرسالف 
وعبدة الأصنام والکوا کب OL ely‏ والثتوية وامجوس «اليهود والتصارى » فجميع هولاء 
کفار لإجاع المسلمين على كفرهم والإجاع دليل عليهم . ما من خالف الق" 
من أهل اللة مثل القدرية القائلين يخلق القرآن ونفى الروئية وأفعال // العباد » 
واللفظية القائلين لق ci‏ و العتقدید ين البراءة من Ole‏ وعلي وا کفار 
من خالفهم » وارافضة المعتقدين سب .همع الصحابة إلا Vode‏ مم » واطرجئة 
الذين يعتقدون الاعان قول » والى غير ذلك : فهل يكفرون أم ey‏ أا القدرية 
Dial‏ والجهمية » فقد نص آمد ره على كفرهم ني الجملة والتفصيل . وأما 
۳۳ فقد قطع ايضاً على كفرهم فقال في رواية عبد الله : فن قال : القرآن 
ian‏ الله ue‏ عخلوق والتلاوة مخلوقة والفاظنا بالق ران مخلوقة فهو كافر 8 de> tl,‏ 
نص" على نفي الکفر . فقال في رواية زياد بن أيوب : الاعان عندنا قول 
0 ولا تکنتر من قال OLY‏ قول . فقد نفى الكفر عن من قال » ان" DY‏ 
قول » لم ا مرجثة . وأما اطوارج فقد xis‏ 3 موضع عن کفرهم وهذا التوقكف 
dee‏ على مل لم HG‏ سو Ob ye Bigs Lite‏ من eas‏ 
أو فسّقها فهو کافر » لته قد قال في موضع آخعر aes‏ ا 
Ul,‏ الرافضة فالحكم ف فيهم كالحكم 5 اللتوارج ان کفر الصحابة أو فسقهم 
ععیی يستوجب به ار فهو کافر » وان اضاف rel‏ ۱۳۹ في الاجتهاد لم يكفر » 
tore‏ لعبد الله بن الحسن العنبري في قوله لا یکفتر Mood‏ من المأوّلين 4 كل 
gs‏ مصیب . وخلافاً لبعض الأشعريّة في قوهم : کل من اعتقد Lab‏ برد ي 
به الى عدم العلم بالله تسم ولا يلتزم الکفر ليس بکافر بل هو فاسق ؛ ومذا 


)١‏ ص : ني المامش ما يلي : «حاشية » الدهرية بم الدال ليقع الفرق بينه وبين 
قبيلة من قبائل العرب » . 


۳۹۸ القاضي أبو بعل بن الفراء 
القائل لا يكفّر القدريّة الا في tle‏ العدوم لا فيه من القول بقدم العالم . 
والدلالة على إثبات کفر القدرية ما روی رافع بن خدیج ۰ معت رسول الله صلعم 
يقول: «یکون في أمتي قوم يكفرون بالله وبالقرآن وهم لا بشعرون . فقلت: جعلت 
فداك يا رسول الله > يقولون كيف ؟ قال : يقولون الخير من الله والشر من إبليس 
ثم يقرأون على ذلك كتاب الله فيكفرون بالله وبالقرآن بعد OY‏ والمعرفة » الى 
أن قال : إن" gfe Die‏ هلك من بني اسرائيل بالتكذيب بالقدر» . وروی ابو 
هريرة عن el‏ ي صلم قسال: «صنفان من مي ليس لها في لاسام تصيب > 
المرجثة ery‏ ابو هريرة عن ‘ell‏ صلعم قال : ofp‏ لكل Lye LT‏ 
وعوس هذه الا القدريّةء إن مرضوا فلا تعودوهم ' وإن ماتوا فلا تشهدوم! . 
وروی // أنس بن مالك قال : قال رسول الله صلعم : «صنفان من Vogl‏ 
يدخلون الحنة القدرية والحرورية». وروی ابن عباس قال: قال رسول الله 
« یناد ي‌ مناد يوم القيامة أي بن حصاء الله فتقوم القدرية مشوهة ers‏ مزرقة ali‏ 
pit Sel‏ سائلا لاب بقذرهم کل من يراهم » . ولأن کل" من لم یعرف 
الله تم clip‏ کافر باتفاق » OV‏ الاعان هو العلم بالله تم GT‏ موجود والکفر 
هو الجهل Gb‏ ت وهولاء القوم مع ذلك الاعتقاد a‏ اعتقدوه لا يتوصلون 
الى معرفة الله وان اعتقدوا أنه موجود oy‏ اعتقدوه من غير طربقه OV‏ من نفى 
صفاته فهو غير Ble‏ به على الحقيقة » GY‏ عرفه على غير صفاته » WIG‏ 
من قال gle‏ القرآن آثبت في de‏ ضد" الكلام وهو الآفة » وليس ذلك من صفاته 
وكذلك من نفى رؤيته فقد نفى وجوده » ویدل على تكفير انحوارج والرافضة ما 
روى علي بن الي طالب قال : قال رسول الله صلعم: She Sly‏ من بعدي قوم 
هم نبز يقال فم ارافضة فان أدركتهم فافتلهم فانهم مشركون . قال : قلت 6 
يا رسول الله ما العلامة فيهم ؟ قال: يةرظونك بما ليس فيك ويطعنون على السلف»» 
وروی ابن عباس قال» قال رسول الله صلعم :,یکونون في آخر الزمان؛ قوم 
ينتحلون مودة أهل بيتي نيزهم الرافضة فان أد ركتموم فاقتلوهم ail‏ مشرکون ) . 


) ص : ( تعودهم‎ )١ 
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[B14] 


کتاب العتمد في أصول الاين ma‏ 


فقد نص على شرکهم وأمر بقتلهم » وقد روينا فيا تقد م ما ورد عن النبي ي صلم 
3 ذم ٠‏ الحوارج والامر بقتلهم . فروی أي ن آي آوفی عن النبي ي صلعم قال : «انحوارج 
كلاب أهل الثار» . ولا قتل علي ie‏ اليد في حرب النهروان »> استقبل القبلة 
oe‏ يديه وهد الله » ثم قال : للا أن تبكوا لد نتكم على ما سبق على لسان 
whe is‏ من الكرامة من قاتل هولاء القوم ay.‏ قد ورد tl‏ الصادق من الله 
6 ومن رسوله بإعانهم وعدالتهم . ومن رد" pes‏ الصادق وجب كفره ay.‏ 
مكذاب لله تسح ورسوله صلعم Ub,‏ حبر الله فكثير » من ذلك قوله تع م : #لكن 
الرسول والذين آمنوا معه جاهدوا بأمواهم وأنفسهم ۸ )3 سبيل الله) ' وأولئك هم 
اخيرات و لثلك هر م المفلحون أ الهم ات تجري من تحتها الأنهار خالدین 
فيها ذلك الفوز ز ‘ei‏ وقال تع : Be‏ والسابقون اله لون من المهاجرين والأنصار 
pally‏ ن آتبعوم بإحسان شير الله عنهم ورضوا عنه » “uel,‏ لم St ote‏ (من) ۲ 
تھا الأنهاريه ؛ 9 قال سح : تاب الله على wl‏ وللهاجر ین والأتصار الذين 
ayn‏ في ساعة pel‏ من ما کاد* ee‏ لوب فریق منهم ثم ۳ تاب علیهم 
A‏ بهم روف رح" وقال تسم : هیا با اش حسبك ۳ ومن لش 
ن المومنين ى " وقال تع : وک خير id‏ آخرجت للنا 


وتنهون عن التکر وتو منون a ays Gab‏ قال oe isd:‏ ما a‏ صلورهم من 


ae uw‏ بالمعروف 


غل إخواناً pee le‏ متقابلین + وقسال تع : رن المهاجرين الذين 
“ft‏ 


آخرجوا من ee‏ وأموا ببتغون St‏ ن الله ورضواناً وین رون الله و رسوله 
أولثك هم الصادقون ي '' الى قوله بولك ۳ ۲ وقال تع «إبحمد 


. ص : کان‎ ۶ fort ص : زائدة (قارن مع‎ )١ 
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OT‏ ۱ ۹:۵۹ الآية :«فأولئك..., 


۳۷۰ القاضي أبو يعلى بن الفراء 


dey‏ الله والذین معه آشد۶ على الكقتار ‘Grex te’,‏ الى Eases‏ بهم 
الکتاری ۲ وقال تسم :ا يوم لاينخنزي الله gil‏ والذين آمنوا معه» نورهم یسعی 
بين real‏ وبأعانهم چ" وقال تسم : 8 والذين هاجروا في[الله] من بعد ما 
ظلموا eyed‏ في الدنيا حسنة my‏ الآخرة أكير ا و كانوا يعلمون چە “وقال تع 
«الاتجد قوماً يؤمنون بالله ولبوم ab pul‏ ون من حاد الله ورسوله نا 
آباعمم أو آپناععم | او اخوانهم أو ets! reste‏ كنتب re d‏ الاعان el‏ 
درو منه پې ° aN‏ . وهذا صريح في الأخبار من الله جع عن عدالتهم وكذلك 
الخبر عن رسول الله صلعم فر وی عبد الرهن بن عوف ان" الد بي صلعم ۳ حفر 
الوقاة قال :و أوصيكم بالسابقين الأوّلين المهاجرين وبأبنائهم من بعدهم Yi, be‏ 
تفعلوا لا يقبل منكم صرف ولا عدل» . وروی بلال بن سعد عن أبيه وكان قد أدرك 
الني صلعم قال : قيل » يا رسول الله أي الناس خير ؟ قال :رآنا وأصصایی»» قال : 
ثم قلناء ماذا قال “Aye‏ القرن الثاني». قال: قلنا نم" ماذا ؟ قال :و ثم" القرن الثالث». 
قال : ثم جيء قوم يشهدون من قبل ان يستشهدوا ويحلفون من قبل أن یستحلفوا». 
وروی جابر قال : قال رسول الله صلعم : :و ان" الله اعتار آمتي على جميع الأمم 
واختار من get St‏ على العالین سوی النبيين والرسلین + واختار من SET‏ 
أربعة أبا بكر ور عنان Eley‏ فجعلهم خير آصایي: وني ee stl‏ خیر ۷ . 
وروی yl‏ موسی Sot‏ ي صلعم رفع رآسه الى الساء وکان duly ce Me ies‏ 
الى اسماء فقال : poh‏ آمنة للسماء فاذا ذهبت النجوم أنى السماء ما بوعدون وأنا أمنة 
I‏ لأصمابي فإذا ذعبت أتى gi‏ ما بوعدون + gel,‏ آمنة لأمتى فإذا ذهب 
al J geil‏ , ما بوعدون . وروی آنو سعیل Goth‏ قال : قال ar‏ الله ioe‏ 
ولا تسوا أصماني » لا تسوا ogi‏ فوالذي نفسي بيده لو آنفق آحدکم مثل آحد 
ذهبا ما بلغ nes‏ أحدهم ولا نصيفة) . وبإسناده عن أنس قال: سمعت رسول الله 


LAV : ۱۱ ۶6 ۰.۲۹ ۰: A 0 
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[911°] 


کتاب teak!‏ ی صول الدین ۳۱۷۱ 


ple‏ يقول:«طوى لمن رآني » ومن رأى من Sb‏ ولن رأى من رأى من 
رآني». ورو أنس قال: قال رسول الله صلعم : و إن" الله Je‏ وجل" اختارني » 
واختار لي اصتالي فجعلهم أنصاري وجعلهم أصهاري » وإنه سيجيء آخر الزمان 
قوم ينتقصونهم yi‏ فلا توا کلوهم ۰ ألا فلا تشاربوهم ۰ ألا فلا تناكحوهم : ألا 
فلا تصلوا معهم ولا تصلوا علیهم : علیهم حلت اللعنة» . وروى جابر قال: قال 
رسول ai‏ صلم : ,لا يدخل النار أحد من بای تحت الشجرة». وروی أبو هريرة 
قال : قال رول الله صلعم bly‏ الله على آهل پدر ققال ile‏ ما gt‏ فقد 
غفرت لكم » . وروی ابن عر قال :قال رسول الله صلعم : انم أصحاني مثل النجوم 
eis‏ أخذتم بقوله اهتدیم ) . وباسناده عن ابن بريدة عن آبیه آن الني 5 
قال :ومن مات من أصحاني بارض جعل شفيعاً لأهل تلك الارض». واتما لم يكفر 
أحمد رضه المرجئة بقوفا «إن الاعان قول » SY‏ خلاف ني عبارة WEN‏ توافق ني 
المعنى وذلك أنها توجب الطاعات ویعاقب على ترکها وتتوعتد علیها مع قوها إن 
الاعان قول فلهذا لم یکفرهم بذلك . 
4Y‏ فصل 

فيمن يعتقد أن الله تع جسم من الاجسام ویعطیه حقيقة الجسم من التأليف 
والانتقال من مكان الى مكان فهر كافر ؛ لانه غير عارف BY‏ تسم » OY‏ الله 
ت يستحيل وصفه بهذه الصفات فإذا لم يعرف الله وجب ان يكون OB > VT‏ 
أطلق عليه هذه النسمية وقال جسم لا كالاجسام: ولا يعطيه حقيقة هذا الجسم AB‏ 
قيل OL‏ يكفر بإطلاق هذه التسمية OV‏ سى الله ما لم يسم" به نفسه > ولا 
سی به رسوله ولا أجمع المسلمون على تسميته بذلك بل حظروا ذلك . وقيل لا يكفر 
بل يضمق وهو قول بعض الأشعرية OY‏ الکفر ثبوت ذلك المعنى لا اللفظ وقد 
نفی معناه فلم يكن TBS‏ 
1۷۸ فصل 


ومن اعتقد تحليل ما حرم الله بالنص الصریح من الله أو من رسوله أو أجمع 


۲۷۲ القاضي آبو يعلى بن الفرّاء 


السلمون على تحريمه فهو کافر » كن أباح شرب انحمر ومنع الصلاة والصیام 
ول زكاة . وکذاك من اعتقد نحريم شي ء حلله الله واباحه // بالئص الصریح > 
أو أباحه رسوله أو المسلمون مع العلم بذلك » فهو کافر كن حرم النكاح والبيع 
والشراء على الوجه الذي أباحه الله عز وجل ء ولوجه فيه آن في ذلك LAS‏ لله 
تع ورسوله في خبره » (WG‏ للمسلمين في خبرهم ومن فعل ذلك فهو BS‏ 
بإجاع السلمین . ۱ 


1۷۹ فصل 

في من" وقف ني کفر من ثبت کفره قطعاً من النظر في حالة » والعلم Sy‏ 
کافر oF‏ الله ت قد آخبر أن الکفتار هم کفار » فن توقف ني کفرهم : 
فلا آقول ]8 کافر» is‏ الله في خبره GB‏ یکون کافر! بالله je‏ وجل . 


A‏ فصل 
ومن حكمنا بكفره لا تقع منه طاعة صلا سوى النظر والاستدلال والارادة 


لذلك Ball‏ . والیجه فيه أن الطاعة لا يصح أن تقع الا مع الاعان سوى ما ذكرنا 
لانها قربة والكافر ليس من أهل القربة . 


4۸1 فصل 

ومن حكمنا بكفره لا نعتد" بخلافه ني أي مسألة كانت » OY‏ الاجاع هو 
اجتاع المسلمين دون الكفار باتفاق الامّة » واذا كان كذلك لم يكن معتد" 
لقوله » GG‏ الفاسق اللّی فلا “ee‏ أيضاً علافه» خلافاً لبعض Ted!‏ وبعض 
الشافعية و van‏ 2 3 قولم يعتل” بخلافه. والدلالة عليه قوله تع : WISH‏ 
جعلنا کم أمة وسطاً لتکونوا شهداء على الناس»: ' فجعلهم شهداء على الناس 
وحجة هم فيا يشهدون به لکونهم وسطاً » والوسط العدل ني اللّغة » فلا لم يكن 


۰.۱14۳ : ۲ ۴ ; .) ص : ۱« فیمن‎ )١ 
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کتاب العتمد في del‏ الدين ۳۷۳ 


الفساق بهذه الصفة لم يكوزوا شهداء على الناس فلا يعتد بهم في الاجاع» ولأنه 
يحوز أن يعصي فيا بعند به فيه من الاجاع جا يعصي في غيره فلا يجوز الاعتداد 
به SY‏ إخبار بأمر من أمور الدين فلا يدخل فيه الفستاق كأخبار الآحاد . 


AY‏ فصل 

5 وکل من حكمنا بكفره بعد الإسلام فاته مرد حكمه حكم المرتد ين » 
ولأولادهم الصغار حكم الرنداین في منع الاسترقاق ووجوب ‏ الاستتابة ثلاث قبل 
القتل »> oly‏ أموالهم في بيت مال المسلمين واتما كان حكمه حکم الرند" AY‏ 
كفر لا يقر عليه . 
AF‏ فصل 

5 ومسائل أصول الدین الحق” ني قول واحد من القائلين دون سائر الباقين » خلافاً 
للعنبري البصري في قوله : کل مجتهد مصيب ني أصول الدين وفروعه . والدلالة 
عليه علمنا ضرورة “ob‏ الوجود لا يخلو إما أن يكون لوجوده أوّل أو لا Sgt‏ لوجوده» 
ولا جوز أن يكون Poppe‏ وليس لوجوده أوّل فعلم ان مسائل أصول الدين لا يجوز 
ان يكون الحق فيها الا ني واحد OY‏ // حيعها عثابة ما ذكرنا . [۱۱۱ و] 


۰ 4۸6 فصل 
وأما مسائل أصول الفقه فالحق” أيضاً في قول واحد دون سائر الباقين کفروع 
الفقه » إلا أن الفرق بينهها وبين أصول الدين أن بعض الجتهدين ني أصول الدين إذا 
منعنا أن يكون الح في جنبته لم ينفلك عن تكفير او تفسيق ؛ وأصول الفقه وفروعه 
لا حكم فيها بكفر ولا بفسق » وأصل ذلك ان طريق مسائل أصول الفقه غلبة الظن" 
٠‏ دون cabal‏ وانلها يتت پأخبار الاحاد » والقياس على ما ننه فها بعد » خلافاً 
للعنبري في قوله سائر المجتهدين مصیبون ۰ وخلافاً لبعض الاصوليين من المتكلّمين 
في قوله امخالف في اصول الفقه يفسق » والدلالة على فساد قول العنبري أن القیاس 


0 ص : (« وجوب ) . 


المعتمد ۱۸ 


Vê‏ القاضي أبو يعلى بن الفراء 
وخبر الواحد وما جری Vole‏ يخلو أن يكون ذلك ديناً لله عر وجل" أو ليس بدين » 
وحال أن يكون دیناً ولیس بدين CAT‏ محال أن OS‏ الجسم الواحد موجودا عن 
اول ولا غير أول » فإذا كان كذلك بطل قوله . والدلالة على فساد قول من قال 
يفسق انه لو كان فاسقاً لم يخل ان يكون ذلك معلوماً بضرورة العقل أ بدليله 
1 بالشرع » ولا يجوز ان يكون معلوماً بضرورة العقل ولا بدليله لأن” العقل لا 
ثير له عندنا في ذلك . وان كان معلوماً بالشرع لم Je‏ أن يكون کتاب الله عر 
2 أو ستة رسوله صلعم أو إجاع > ولیس في كتاب الله تع ولا في سنة 
رسوله ما دل" على ذلك» ولا أجمع السلمون على VOT‏ من قال ان" الأمر يقتضي 
الفور أو التراخيء والکنتار مخاطبون بالعبادات أم لا؟ وأن القضاء فرض ثان أم 
لا؟ او ان العموم هل ختص" بالقياس وبخبر الواحد أم لا ؟ وغير ذلك . واذا كان 
كذلك بطل قوله . 


1۸۵ فصل 

ومسائل آصول الفقه کفروعه طریق ثبونها الأمارة الي تؤد”ي الى غلبة الظن » 
کخبر الواحد » ولقیاس + دون العلم والقطع على ذلك خلافاً لبعض الأشعريّة 
في قوله طريق ثبوت ذلك // القطع » ولأتها لا تنبت بخبر الواحد ولا بالقياس . 
والدلالة عليه انه لو كان طريق ثبوت ذلك القطع 5 ان يكفر الخالف بذلك 
ويفسق كأصول الدين » وما لم يكفّر دل" على ان" طريق ذلك غلة “ol‏ 
کالفروع ولان اکثر مسائل a‏ الفقه طريق ثبوتها آخبار الاحاد وقول الصحابة 
والقياس » والقليل منها ما Cab‏ من طریق مقطوع cae‏ وفذا اختلفوا في القدرات 
والحدود والأوقات هل تثبت بت Lu‏ ولم alee‏ هل ثبت ذلك باخبار الاحاد أم لا؟ 
بل أحعوا على ثبوته بأخبار الاحاد . Be fy‏ هذا انهم استدلوا على انقراض 
العصر هل هو شرط ني Ge‏ الإجاع بقول عائشة رضي الله عنها لعبد الرهن : ما 


. ص : ي آفامش‎ )١ 
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کتاب المعتمد في أصول الدين ۳۷۰ 


مثلك إلآ كفروج سمع صوت الديكة » وغير ذلك » وكذلك رجعوا الى قول الواحد 
من أهل اللغة Sly‏ شعر الواحد منهم . 


5م14 فصل 

وعوام dal‏ ای والسنة والاثر مسلمون مومنون وظاهرهم الاسلام والايمان 
ولا يجوز chill‏ على الهم غير مسلمين ولا مؤمنين خلافاً لقدرية في قوم ان" 
کل" من لم يعرف أحكام الجواهر والأعراض وتوایعها بالنظر في الآدلّة القاطعة 
فهر غير مسلم ولا مون وان كان معتقداً بحمیع ما أتى به نیا صلعم وملتزماً 
لذلك » حى قالوا “Ol‏ مثل مالك بن ol‏ ومن فوقه من التابعين وغيرهم من من الفقهاء 
لم يكوزوا عارفین بالله تع ولا مومنين ولا مسلمين لانتهم لم یعرفوا احکام الجواهر 
والاعراض ولم ینظروا فیها . ولدلالة عليه انّه لا خلاف بين a‏ ان في زمن 
‘gil‏ صلعم وزمن الصحابة وزمن التابعين وتابعي التابعين لق عظیم من العوام” 
والفقهاء وغيرهم of‏ لا يعرف أحكام الجواهر والأعراض ولم بنظر ۳ ومع ذلك 
کانوا مسلمين مؤمنين ولم يقل أحد من الصحابة ولا من غيرهم ان" من هذه صفته 
فاته غير مسلم وموآمن » فعلم ما قالوه حلا لاجاع الصحابة ومن بعدهم . وايضاً 
“ob‏ العوام وكل عاقل // من أهل الاسلام يعرفون ان" هذه الاجسام الي 
نشاهدها وتنتقل من حال الى حال ومن صفة الى صفة » وان" کل" جسم على صفة 
وصورة كان جوز ان تحصل على هذه صفة آخری » ويعلمون الولد الذكر كان 
يحوز ان يكون أنثى وما كان سليماً يجوز ان یکین ناقصاً وما كان ناقصاً جوز ان 
يكزن LLL‏ ويعلمون ان" هذه الاشياء التي سبيلها ما ذكرنا ليست بقدعة ولا 
خالصة فيا لم یرل ولا يا على هذه الأوصاف والأحكام Gib‏ متجدادة » لم 1 
فکانت وان هذه الاشياء المتجددة التي حصلت كان عورا ان لا تحصل على ذلك 
الوجه » بل تخصل على وجه آخر » وان كان كذلك فلا بد 8 
صانع صنعها على هذه الصفة وان لم يمكنهم ان یعبتروا SUF‏ نفوسهم . 


۷۹ القاضي آبو يع بن الفراء 


AY‏ فصل 
وکل دار كانت الغلبة فيها لأحكام الاسلام دون الكفر فهي دار الاسلام 
وکل دار كانت الغلبة فيها لأحكام الكفر دون أحكام الاسلام فهي دار الکفر؛ 
خلافاً Daal‏ ني قوهم ان کل" دار كانت LW‏ فيها نافسّاق دون الیسلمین 
والکفار YB‏ ليست بدار كفر ولا دار إسلام بل هي دار فسق : وهذا بناء على 
أصلهم في القول بالمنزلة بين oll‏ . ودليلنا ما تقدام في مسائل الايمان » وان" 
سائر المكلفين لا يخلو من ان يكونوا کنتارا أو مؤمنين كاملي الاعان أو ناقصي 
الاعان أو بعضهم US‏ وبعضهم مومنين ' ولا جوز کون مكلف ليس ومن 
ولا كافر // كذلك الدار ايضاً لا يخلو من ان تكون دار كفر أو دار إسلام . 

£AA‏ فصل 
ونذكر فيه جملة من القول ني قباحات مذاهب الفرقة اللي لقبت نفسها العدلينة. 
من ذلك قول واصل بن عطاء في مرتکب الکبيرة ليس بکافر ولا مومن وانتما هو 
فاسق» منزلة بين المنزلتين واتبعه مرو" بن عبید وبهذا “موا معتزلة وکانوا مهجورین 
بالبصرة . وقال العلآف: نعي DAN‏ ينقطع Shy‏ علیهم حالة لا بقدرون ان يتح YS‏ 
ولا ان يسكنوا وأن الله تع في تلك الحال لا يقدر ان Se‏ ساکناً أو پسکن 
متحركاً . وقال : علم الله هو الله وقدرته هي هوء وقال : بعض قول الله 
ليس عخلوق » وبعضه مخلوق» وقال : عرض واحد يوجد ني ألف مكان وان" حركة 
واحدة Toad‏ على آلف جزء فإن المعدوم والعاجز اميت لا عتنم ان يكون Se‏ 
he‏ وأن الله تع لا يقدر على ما يقدر عليه » وان ما يقدر هو عليه لا يقدر 
الله عليه » وأنّه يريد الله منه مرا ویرید BIS‏ فم مراده دون مراد الله » وان" 
الله تسع لا يقدر على اعام مراده منه على الوجه الذي آراده منه » وأن oe‏ 
بحل باخلوق کا قالت النصاری انه حل" گریم » واه ليس في مقدور الله Foal‏ 
لو فعله بالکافر من عنده » وان" الله تع هدی الکافرین عا هدی به الأنبياء 
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كتاب المعتمد في أصول الدین ۳۷۷ 


والصالحين » وأن لا فضل لمم عليه ني التوفیق واللطف والتأبيد » واتبعه على ذلك 
النظام وابتدع هو مقالات فزعم ST‏ ليس لأجزاء العالم نهاية في النجزو كا قالت 
الدهريّة ليس لاجسامنا نهاية ولا جسم الا وبعده جسم لا الى غاية » وزعم أن" 
الله لا يقدر على القاء الطفل في جهنم لو كان على شفيره وانه يقدر على ذلك 
دون ریته» وزعم أن كلام الله تنغ لم ینز على الي | صلعم ولا سمعه ولا أحد ۱ 
من المسلمين > وأن al‏ لقرآن ليس بمعجز في عجيب نظمه » وأن إخباره عن الغيب 
بمعجز » وزعم أن آحد" لم يشاهد [pill‏ صلعم ولا بعضه وانّما شاهدوا طرفه » 
وامتال ذلك Le‏ لا تحصرها هنا » وقال" I‏ 8 : إن الله تع لم يخلق شيئاً 
من الأعراض ولم ینعم على أحد بطعم طيتب ورائحة طينبة ولا سمع ولا بصر ولا 
حياة » وان ذلك فعل الجواهر بطبعها كا قالت الدهرية من الطبائعيين کزعم 
ثمامة والحاحظ أنه جوز ان يكون OES”‏ من اليهود والنصارى ني LLL‏ وزعم 
أكثرهم ان لا gar‏ لشفاعة الرسول ولا الحوض ولا الميزان وان ذلك للبقتالين ولا 
معنى لعذاب القبر ولا منكر ولا نكير » ولا يقال حسبنا الله ونعم الوكيل لان الوكيل 
وكيل القرى CUA‏ ونحو نحو ذلك » وزعم شيخهم ان الله تع محبتل نساء العالمين 
فزادوا على النصارى انه أحبل مریم وحدها ع ol‏ مطیع لعبادة م 
وان" کل" حي قادر gle‏ ¢ » مع قوله ‘ARO‏ من خالق غير Gat‏ ۲ فقا فقا 
من قال والله لأفعلن” کذا ان شاء الله » فلم یفعل » انه يحنث اذا كان on‏ 
به قبل ذلك » وزعم رئيسهم في هذا الزمان النکوس » ان الله تع يعذاب بالنار 
من لم يرتكب معصية قط bell ality‏ وان لم يفعل له ذناً بدا ويذمته ویسمیه 
Ie‏ كان تاداع و لم eae iis‏ لم يفعل الجوهر 
جوهرا » ولا جعل الختلف Tate‏ ولا Gall‏ متفقاً “ TU)‏ ختلفة متفقة متغابرة 
ذوات Yoel‏ يفعل فاعل» ومنع ان يقال كان الله ولا شيء أو يقال ان الله قبل 
کل" شي ce‏ أو خلق الشيء لا من 2 شيء وزعم ان" بهودیاً لو فعل bar‏ فعله الصالدون 
غير آله ... * للحمسة دراهم غير جاحد » > أنه لا يصح إعانه ولا إسلامه هو في 
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۳۷۸ القاضي آبو يعلى بن الفراء 
الثار مع فرعون Palle‏ . وزعم أن انساناً لو زنى ثم قطع ذكره لم تصح توبته من 
ذلك الزنا Fal‏ وهو ني انار آبدا مع أقاويل شنعة Vide‏ > وفها ذكرنا تنييه 


علي غيره . 
باب تفسیر عبارات لهل الکلام 9 


] [فصل‎ ٠ £A4 
العلم [ معرفة العلوم على ما هو به والعلوم ما علمه العالم بعلمه + والعلم‎ [ 
يدرك من وجوه ثلاث : حس" ۰ ونظر » وخبر ۰ فاس" : يدرك من طریق الحواس‎ 
واللمس . واتخبر : الذي بحصل به العلم هو‎ “etl اتلمس السمع ولبصر والذوق‎ 
التواتر الذي يرويه' // جاعة ولا يصح منهم افتعال کذب على جرى العادة‎ 
في اثباتها واستحالة اتفاقها على نقل کذب  ولنظر : هو تأمّل حال النظور‎ 
الوافقة والباينة . والجهل هو الصفة الي‎ BUH فيه ليعلم وجه بيانه على علوم‎ 
يتعذار على الي القادر لوجودها إتقان الفعل ویوجب اسم جاهل لمن قام به . والظن"‎ 
هو الوقوف بين طرفي الأمر النظور حتى لا نرح احدهما على صاحبه . وحقيقة‎ 
. العقل هو علل بالقبيح والحسن . ومعنى الفقه هو العلم بأحكام الفروع الشرعيئة‎ 
الى الأصول العلومة . وحقيقة المجادلة‎ wag وحقيقة المناظرة الباحنة عن الفروع‎ 

هو روم احد اللحصمين إسقاط كلام صاحبه : من قوهم جدلته أي ضربته ' 

ومعى السوال الاستخبار . ومعنى الاستخبار هو طلب " اللحبر » وحقيقة احير 
هو كلام وضع لاعلام الخبر مضمونه » ومعنى الجواب خبر وضع لإعلام السائل 
مضمون سؤاله . وحقيقة الدليل هو الرشد الى المطلوب وافادي الى المقصود ‏ 

وینقسم السوال اربعة أقسام : سوال عن الذهب » وهو ان يقول ما تقول في كذا 
وعن حجته > وعن وجه دلالته » وني الطعن والطاردة . وکل قىم من السوال 
يليه قىم من hdl‏ » وحقيقة العارضة هو مساواة الحم ئي دعواه " أو حجته 
ومانعته من صدة کلامه » وحقيقة المناقضة إبجاد العلة ولا حكم : وكل مناقضة 
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کتاب العتمد 3 pal‏ الدين ۲۷۹ 


معارضة من حيث كانت مانعة من إجراء. العلة ولیس کل" معارضة عناقضة . 
ومعنى العلّة هو العلم الدال على الحكم : ويحتمل ان یکون قول العتل" والعنی 
المتضمّن في المعلول ؛ والأولى ان يكون المعنى ني المعلول وصفاً من أوصافه» OY‏ 
القائل يقول العلّة فيه »> هكذا انبر بما فيه . والمعلول هو الحكم مثل قولك “AL‏ 
i‏ متفاضاة حرام » والاعتلال هو کلام العتل" وخبره عن العلة “pally‏ هو 
القائل العلة کذا . والفرق بين الدلیل والدلالة کالفرق بين الکانب والكتابة » ومعنى 
القياس هو حمل الفروع على الاصول العلومة لینظر في حکمها ومعنى الشبه هو 
وجود حکم مثل حکم غيره في وجه » ومعنى الأصل ما أثمر لك المعرفة بغيره » 
والفرع ما تفرع عن غيره » وشرط القياس أربعة : أصل » وفرع » وعلّة > ومعلول» 
ولعلة // ضربان : عقلي وشرعي» فالعقلي ما لا يتتقل » ولشرعي ما يسوغ فيه 
التتقتل » ويكون He‏ في زمان دون زمانء والعقليئة ما يعلم عحداد العقرل كونه 
علّة . ولا يتوصل بالعقول الى الحسن والقبيح واتما نعلم بها الصحيح من الفاسد » 
وقببح وحسن طريقه السمع . وموجبات العقول مثل قولنا انما لم يسبق المحدث 
محدث ؛ وان الأجسام لا تخلو من التقارب والتباعد وموجبات السمع مثل الايمان 
والصلاة والزكاة وغيرها ۰ والفرق بينها ان موجب السمع معرض لواز التبديل والعقل 
لا يصح فيه ذلك » gay‏ الواجب ما لا بد" من وقوعه على کل" حال fe‏ قولنا 
إن يوم القيامة واجب» وان الصلاة واجبة » gt‏ لا يسوغ تركها بحال » والندب 
ما ليس في تركه عقاب » Gy‏ إتبانه ' ثواب » والجائز ما فعله وترکه سواء " > 
والأمر ما كان الآمر آمرا » والصدق هو الخبر الذي خبره على ما أخبر به . 
والكذب دونه » ومعنی الکلام هو السموع الناني للسلوب وأقسام الکلام 3 
اسم وفعل وحرف ومن جهة العنی أربعة آمر ونهي وخبر واستخبار . والاسم هو 
القول مدال“ على المسمى : ومعنى الفعل ما لم يكن فكان ». وعند النحوية ما 
“Je‏ على الحدث والزمان والاسم صفة للمسمى . والقسمية هي الاسم » وقد ذكرنا 
في أثناء الکتاب آقسام الاسم ومعنی الثي ء هو الوجود ۰ والعدوم لیس بشيء إذ 
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1۸۰ القاضي أبو يعلى بن ASAI‏ 

لو كان Es‏ لكان لا شيء شيئاً وذلك محال » وحد" الوجود هو الثابت الذات 
ومعنى قولنا العالم محدث ولعالم عبارة عن حلة الخلوقات كلها » واحدث ما كان 
بعد ان لم يكنء والخلوق الواقع على ضرب من التقدير » والجوهر هو الخلوق 
والحدث هو الحدث » والمفعول هو الفعل » وهو ما كان بعد أن لم يكن » وحقيقة 
الجسم عبارة عن الولف » والمؤلف اجتمم » Eley‏ هو تداني الجوهرين” على 
وجه لا يدخعل بينهها ثالث والجوهر هو الجزء الذي لا ۳ وهو pit‏ للاعراض 
الشاغلة للحيز . والعرض هو Gall‏ العارض للجوهر الذي يصح // بطلانه منه 
مع بقاء الحامل له . ومعنى etl‏ عبارة عن بعض الأجسام وحقيقته Gl‏ منفرد من 
جملة . فإذا كان واحد" فهو غير متجزئ . وحقيقة قولنا لا Thee‏ هو أنه لا يصح عليه 
التفريق . ومعی قوفم الطفرة هو الوثوب من موضع الى موضع aT‏ الآ ان المتداول 
في مسألة النظام ان يمر الجسم عکان لم بحاذه وذلك عندنا بناقض ان یقطع ما 
لم يحاذه» والحركة عبارة عن الکون الذي بحصل الجوهر ني مكان ان عن الأول 
بغیر فصل . ومعنى Spee‏ هو ما له حركة . وحقيقة السكون هو حلول الجوهر 
في غيره وهو التأليف معه . وحميقة الساکن ما له سكون » they‏ الفاعل من وجد 
مقدوره » والمقدور oe‏ [ال] قسمين کسباً وخلقاً : ومعتى اللحلق ما وقع من 
القدور بقدرة قديمة » ومعیی الکسب ما وجد بقدرة عدثة » GE‏ قد یکون كسبا 
ويكون غير کسب ‏ والکسب لا يكون إلا عن خلق وقد يكون خلقاً لمن ليس م 
كسبه » خلق الله كسب العبد ء فنظيره الحركة » خلق الله الحركة للمحل" ومعنى 
oa‏ ما وجد مقدوره لا على طريق الاكتساب » ومعیی مقدور ما اقتضى قادرًا 
عليه أو she‏ بقدرة قادر عليه » Sigil‏ شئت فقل » وقدرة الله تع هي إيجاد 
أو إعدام » وقدرة الانسان هي الاكتساب . OB‏ قيل كيف تقولون إعدام pee‏ 
أن الجواهر فتاها بأن لا علق فا بقاء في حالة كان يصح ان تبقى فيها والأعراض 
لا تبقى . قيل : قولنا إعدام عبارة عن فعل ضلد" أحد العرضين وهي ترك فعل البقاء 
للجواهر في الحالة الثانية وليس الاعدام عندنا معتى » والعلم يتعدّق بالعلوم على 
وجوه » منها أن بعلم انه سيكون أو هو کائن أو كان أو سيبقى وهذه صفات 


[brie 
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کتاب العتمد في أصول الدين TAY‏ 


ما تبقی» والارادة تتعلّق باراد على طریق الحدوث أن کون وان لا يكون ويتعلق 
بنا : gay‏ الفاعل // كل فعل أوتمر فيه أمر الامر به » والحق” کل" فعل حسن 
ویسمی فاعله حمّاً مجارًا » ومعنى اباطل هو کل فعل ليس لفاعل أن يفعله إذا 
فعله » والعدل كل فعل «Ge‏ وال جور هو الزوال عن الرسم المرسوم IL‏ انحدود ؛ 
والظلم والسفه والعبث وابلعور معنى واحد ؛ والحسن ما لفاعل أن يفعله فلا يلحقه 
عتب ولا ذم . ومعنى القبيح ما حظر fol‏ أن يفعله أو ياحقه فيه ذم وعتب . 
ومعنی قولنا له أن يفعله أنه Se‏ ولا حظر عليه فيه » th‏ كل نفع وما يودي 
الى نفع » والشر هو الضرر وا Soin‏ اليه كالكفر يودي الى العذاب والهداية 
هي الدلالة والإرشاد الى طريق الحق » ey‏ الضلال هو افلاك » ومنه "fe‏ 
الاء في BY cull‏ ضاع فيه . gay‏ التوفيق هو القدرة الي يتلوها فعل انير . ومعی 
العصمة هو ما يعتصم به من فعل الباطل وهو قدرة الطاعة . ومعنى اللطف هو كل 
قول يراد فيه GIS‏ طاعته عند لطف له . ومعنی الإصلاح أن ما يقدر الله عليه 
من ذلك لا نهاية له . 


> الكتاب والحمد لله وحده . 


وصلى الله على Gale‏ محمد الى وآله وصعبه وسم تسليماً res‏ 
وافق الفراغ من كتابته يوم الثلاثاء ثاني ربيع الأول 
من سنة ست وثلاثين وثمانماثة , 


والحمد لله وحده 


Sas 
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الاستثناء : ۱۹۰. 

الاستدلال : ۰۲۰ ۰۲۱ ۰۷۲۲ ۰۲ ۰۲۷ 
۱ ۲۷۲ (انظر : « النظر )) . 

۱۳۸ ۱۳۷-۱۳۰ ۰۷۵ : الاستطاعة‎ 
VEO ۰۱۳-۴۳ ۱ 

الإسلام : ۲ ۳ 144 . 

الاصول : انظر « الدين » ء «الفقه » . 


: اللحسة : ۲۱۹-۲۱۲ (انظر‎ Gell 
. )» المعتزلة‎ « 

. ۱۳۶ ۰۱۳۳ : dal 

. ١١١ : الإطلاق‎ 

الاعتبار : ۲۰ . 


الله تع — !درا که العالم : ۲۱۷ 


YA‏ فهارس الکتاب 


التوراة : ۲۹۰ . 
التوكل : ۱۵۱ . 
لتولد : bh wwe‏ : « التولّدات ع . 


4 ,ث2‎ 
۰.۱۲۳ ۰۱۲۲ ۰۱۲۱ ۰۱۲۰ : Ole 


9 
الجاحدون للرسالة : ۲۲۷ . 
جحد نبوة نبينا (صلعم) : AW‏ 
لجسم (الأجسام) : ۹ ۰۲۳۰۲۲ 
CVE ۰:۳۸ ۰۳۷-۳۲ ۰۷۲۵ ۶‏ 


۷۱ 
تن : ۰۱۱۷ ۱۸۸ ۱۷۵۰۱۷۲۲-۱۷۱ 
Y1 ۵‏ . 
الجنة : ۰۱۸۱-۷۱۸۰ ۰۲۵ ۲۷۷۰۲۷۹۰ 
الجهاد : > ۱ 
الجرد : ۱۱۷-۱۱۲ . 
ad‏ (الجواهر) : ۰۷۰ ۰۳۵ ۳۰ ۰۳۷ 
OVEN ۰‏ ۰۱۲ ۲۷۷ . 
الجرهر النفرد : ۳۵ ۹۳ . 
9 


حجة : ۰۲۱ ۰۲۲ ۲۱ (انظر : ز العقل )) . 
حدوث المالم : : ۰۲6 ادن : (ed July‏ 
حرب النهروان : 359 . 

اللو : ۲۲۱ 

الحوادث : ۳۸ رانظر : ( eee‏ 
الحجواس : ۰۱٩‏ ۲۲ ۰۳۱ 
الحور العين : ۰۱۸۲-۱۸۱ 

الحوض (للني) :۰ ۰۲۰۷-۲۰۷ ۲۷۷ : 
LL‏ : ۲۷ ۳ ۱ 


)© 
الیحث : ۲۰ . 
البخل : ۱۱۷-۲ . 
البعث (والنشور) ؛ إنكار : ۲۲۲ 
بعثة الرسل : ۲۲ ۱۵-۱۵۲ . 
بعثة رسولین (تي وقت واحد) : ۲۵۹ . 
البهائم : ۰۱۸۰ 


(ت) 
الجسم : ۲۷۱ 

تجلي الله نع (للخلق) : ۱۸ 
محریم : ۰۲۱ ۲۵ . 

سین : ۰۲۱۰ ۲۵ . 

التحكم : ۲ ۲۳۳ . 


. و۲۵‎ ۲۱ : fle 


التخلية : ١٤١١‏ . 
التصديق [له ۲١ ۰۲۰ : fet‏ . 
تعطیل الصانع : ۲۱۰ . 


تفسیق : ۲۷۳ (انظر : «الفسق» و «الفاسق»). 


لتفضيل : ۲۹۱۲-۲۸۱ . 

التفضيل بين الصحابة : ۲۱۳-۲۲۱ 
التفضيل بين النساء : 354158 . 
لتفضيل بين الأنبياء : ۲۹۵-۲۹6 . 
التفضيل على اللائكة : ۲۲۲-۲۹۵ . 
تقبيح : ۱ Ye‏ . 

التقليد : ۰۲۰ ۳۱. 

Veo yet : ad 

تکفیر : ۲۷۳ (انظر : « المتأولون ») . 
تکلیت ما لا یطاق : ۱٤۷-۱٤٩‏ . 
لتناشخ : ۸ 6 EASY CANS‏ 
Al‏ : ۱۲ ۲۰-۱۹۸ ۲۷۸ . 
التوحيد : ۰۲۰ ۰۲۵ ۲۱۳-۲۱۲ . 


فهارس الکتاپ AY‏ 


الرزق : ۰۱۵۰-۱8٩‏ ۱۵۱ . 
رسول (الرسل) : ۰۲۰ ۰۲۱ ۰۷۲۲ AYO‏ 


oy 
۰۱۳۱ ۱۳۰ : الرضی‎ 
. ۱۰ ۰-4 : الروح‎ 


G) 
.¥Ve زمن الذي (صلعم):‎ 
. ۲۷۵ : زمن التابعين‎ 
. ۲۷۵ : زمن تابعی التابعين‎ 
. ۲۱۰ ۲۰۲ : الزنديق‎ 


(س) 


السحر : ۰۱۷ ۱۹۸ . 

السعر : ۱۵۲ . 

السقيفة : ۰۲۲۲ ۲۲۳. 

السكينة : ۲۱۳ . 

السلطان : ۲٩‏ (انظر : «الامام » 
و « (MeL‏ 

السمع : ۲۱ ۲ ۲۵ . 

. ۲۷۲ ۰۲٩ ۰۲۰ رسوله (صلعم):‎ Lie 


(ش) 


الشرع : ۰۱5 ۵۷ ۲۷ . 

. ۱۹١ : الشطرنج‎ 

شفاعة اي" (صلعم) : ۰۱۷۱۰۱۲۲ ۰۲۱۲ 
۲۰۵ ۰ ۲۷۷ . 

شفاعة غيره من الشافعین : ۰۲۰6 ۲۰۹ 
~Yv\‏ 

الشلف : ۸۲۳ :۲ 

الشوری : ۰۲۲۲ ۰۲۲۳ ۰۲۲۵ ۰۲۲۹ 
۱ ۲ . 


ایوان ر الحيوانات) : ۰۲۵ ۰۱۱6 ۱۵۰ 
4 : 
اي (الإنسان) : ٠١۲‏ . 


9 
خاتم الأنبياء : ۱١۷‏ . 
ابر : ۲۰ . 
خير الأحاد : ۰۲۷۳ ۲۷ . 


الحلافة ۰ ۲۲۳ (انظر : « الامامة )4 . 

الخلق رواشخلوق) : ۱۳۲ . 

الخليفة : ۰۲۲۷ ۰۲۳۸ Yok‏ (انظر : 
« الامام ») . 

الخمر : ۰۱۹۸ ۲۰۷ ۲۵ . 


0 
دار الإسلام : ۲۷۲ . 
دار ASI‏ : ۲۷۲ . 
دار الفسق : ۲۷۲ . 
دعاء القنوت : ۲۵۸ . 1 
الدين - أحكام الدين : ۰۲6 ۰۲۱ ۰۳۱ 
— آصول الدين : ۰۲۵۹ ۵۲۷۳ ۲۷ . 


ف 
الذنوب : ۰۱۲۲ ۱۲۳ 14ل 


(ر) 
DU‏ لام : ۰۱۷۱-۱۷۰ 
۵ ۰۸۲ ۰۸۳ ۰۸۶ 
YAY ۰۷ ۷۷‏ ۲۹۸ ۰ 
الرجعة : Yoo‏ . 
الرخص : ۱۵۳-۱۵۲ . 


رؤية الله ت 


YAR‏ فهارس الکتاب 


لعیادات ‏ إيطاها : 555 . 

العبد : انظر : «الإنسان» ء «الإرادة» » 
و د الاستطاعة » . 

لعجز (عاجز) : ۰۱۳۹ ۰۱44 ۰۱4۵ ۰۱6۱ 

. ۲۱۵-۲۱۳ ۰۱۰8 dul 


لعدم : ۷ 35 
لعدوى : ۱۹۹ . 

لعذاب : ۲۲ . 

۲۷۷ ۰۱۷۹-۱۷۸ : القبر‎ Olde 
۰۳۰ ۰۲۸ ۰ : (الأعرض)‎ we 


۰۱۶۱ ۰۱8۰ CME ۰۳۷ ۰۳۷۲ ۵۶ 

. ۲۷۷ ۷ ۲ 

لعرائم : 4 

لعشق : ۰۷۷ ۷۸ . 

لعصمة : ۲۸۷-۷۸۹ و۲۵۹ و ۲۱۰ (انظر : 
« الإمام  »‏ «الني - الأنبياء )) . 

لاتم : ۰۲4 سد ۳۵ ۰۱۰۷ ۱۶۱ 
(انظر : « الُحدّث ) . 

لعقاب : ۲۳ ۰۱۲۰ ۰۱۲۱ ۱۲۲ ۰۱۲۳ 

۳.۷ 

۲۵ ۰۲4 ۰۲۲ ۲۱ ۰۲۰ ۱۹٩ : fas) 

. ۲۷ ۰۲۵۹ ۰۱۰۲-۱۰۱ ۲۷ CVT 

لعقلاء : ۰۲۱ ۰۲۳ ۲۵ ۰۲۱ ۲۷۰ . 

لملم : ۹ ۲۲ ۲ ۲۳ ۰۲۶ ۰۲۵ ۰۳۲ 


۷ 
pile‏ الباطن : 355 . 
elle‏ الغيب : ۲٤۸‏ . 
العين [السوء] : 159-158. 
2 
الغار : ۲۱۳ . 
الغفران (الغفرق) : ۰۲۵ ۱۲۳. 


- لامل بدر : ۲۷۱ : 


(ص) 
الصحائف [كتب الاعال] : ۱۸۳ . 
الصراط : ۱۷۷-۱۷۹ - 


صفة ذاتية : te‏ (انظر: «الله تع - 
صفاته )) . 
صفة معنوية : 44 (انظر : « الله تسم ب 
صقاته )) . 1 
(ض) 
الضدان : 2۳ ۰۷۸ ۰۱۳۸ ۱۳۹ 
الضرورات : ۰۲۱ ۲۲ (انظر : « العقل )) . 
)+( 
طاعة (الطاعات) : ۰۲۷ ۰۲۸ ۰۷۹ ۱۲۲ 
۶۵ ۲۷۲ . 


۱۳۵-۶۵ : (hy الطبع‎ 

. ۲۱۷ che : الطبائع‎ 

الطفرة : ۳۹ . 

طفل (أطفال) : ۲۵ . 
- أطفال المومنين : ٤١۱د١٠١١‏ . 
— أطفال المشركين : ۱۱۵. 

الطلسیات : ۱۹۸ . 

الطيرة : ۹۹ . 


(ظ) 
الظلم : ê‏ 
Sb‏ ۰۲۳ ۰۲4 ۰۲۷۳ ۲۷ . 


(ع) 
عام الجاعة : ۲۳۸ . 
العامة (لعوام ) : ۵۲۳ ۲۷۵ . 
العبادات : ۲۱ . 


لکتاب 1۸4 
قدیم : ۰۲۲ ۱۲۳ ۲4 . 
القديم : ۳۷ ۱4۰ . 
القرآن : CYT‏ ۰۱۹۲ ۰۱۹۶ ۰۲۲۱ ۰۲۵۸ 
CYA ۲۲۷ ۰‏ ۲۷۷ . 

القرآن — اعجازه : وه ۰۱۵۷ ۱9۸- 
لكل 

قربة (dy‏ ۰ ۰۲۸ قلاء ۲۷۲ . 

۱۳۲-۱۳۱ ۰۱۳۰ ۰۱۲٩ : القضاء‎ 

القطع ( الیقین) : ۰۲۷۳ ۲۷ . 

القنوت : انظر : « دعاء ۸ . 

قول الصحابة : ۲۷١‏ انظر : «الاجاع » 
و «إجاع الصحابة )) . 

قول الواحد : ۲۷۵ (انظر : « خبر الاحاد ») . 

القوة (للعبد) : ۰۱8۱ VEY‏ (انظر : «القدرةه) 

القياس : ۲۷۳ ۲۷ . 

القیاس - طریقه : ۲۰ . 

قياس أفعال الله : 4۲ . 

القيامة : انظر : « يوم القيامة » . 


©) 

الکباثر : ۰۷۷ 

کتاب الله رنع) : ۰۲۰ ۰۲۹ ۲۷ 
که : ۲۹ 

الکرامات : ۱۱۵-۱۲۱ 

الکرسی - نصيه : ۱۷۸-۱۷۷ 

الکسب الا کشساب) : ۰۳۰ ۰۳۱ ۰۳۶ 
۰۱۳٩ ۰۱۲۹-۰۸‏ ۰۱4۱ 
۲۱۱-۵ 

الکفر : ۰۲۲۷ ۰۲۹۸ ۰۲۹۹ ۰۲۷۱ ۲۷۲ . 


الكفار: ۰۲۷ GAAS‏ ۰۲۲۷ ۰۲۷۲ 
الكمية : ۷ه . 


الكهانة : ۱۱۸-۱۲۷ 


فهارس 
الغلاء : ۱۵۳-۱۵۲ . 
غلبة الظن : انظر : « الظن» . 
الغيران : 4۳ . 
(ف) 
القتیا : ۲۰ . 
فرض على الكفاية : ۲۹: ۲۵۱ 
فرض على الأعيان : ۲5 . 
- فرائض الله : ۲۵ . 
م « اسلطان : ۲٩‏ . 
الفسق : ٠٤٤‏ . 
القاسق (لملى) : ۰۱۸-۱۸۸ كو 
IVY OYY ۰۲۸۹ ۷۱ ۶‏ 
V3 ۳‏ 
الفعل ‏ حقیقته : ۰۱۳۳ COVEY‏ ۱4۳ 
الفعل واتفعیل : ۲۲۰ . 
فعل الأصلح : ۰۱۱5 ۰۱۵۰ ٠١١‏ . 
آفعال العباد : ۰۱۲5 ۰۲۱۰ ۲۹۷ . 


الفقه » فروع : ۰۲۷۳ ۲۷۹ . 
سس آصول : ۰۲۷۳ AVE‏ 
الفکر : ۰۲۲ LYE‏ 

الفناء رلفاني) : ۱1۲-۱6۱ 


(ق) 
قبض الأرواح : ۱۸١‏ . 
قتال الجمل : YE‏ ۲۲۹ . 
القدار : ۰۱۲۹ ۱۳۰ ۰۱۳۱ ۲3۸ 
قدرة s'il‏ : ۲۲ ۱۳۹ . 
القدرة Gta)‏ ۱۳ ۰۱۳۷ 
EY ۰۱4۲ NEY ۹‏ 
۵ ككل 
قدم العالم : ۰۲۹۲ ۲۹۸ . 


IA 
333 


۱٩ المعتمد‎ 


لکتاب 


المشيكة : ۰۲۲۰ ۲۲۱ 
لعاد : ۸۲ . 
للعجزة : ۰۱۵1-۱۵84 ۰۱۵۷ ۲۸ 
معجز (العجز): ۲۰: ۰۱۵۸ EVAL‏ ۰۲۱۸ 
¥ 
لعدوم : ۰۱۳۰-۱۲۹ ۲۹۸ . 
لعرفة : ۰۲۸ ۰۳۲ ۲۷۲ . 
معرفة الله : ۲۱ ۰۲۳ CVV‏ 
۸ ۲۷۱ 
معرفة الامام : ۲۵4 . 
لعلومات : ۰۳۱ ۳۶ . 
لعوذتان : ۲۵۸ . 
اقحات : ۵۲۱ ۲۵ 
لکاسب : ۱۵۲-۱۵۱. 
مكتسبة : ۲۳ Bil)‏ : « الکسب )) . 
لکلّف : ۰۲۳ ۲۵. 
الکلّفون : 
— إعادتهم : ۱۸۵ . 
عاسبتهم : ۱۸۵ . 
ASEM‏ : ۱۷۳و ۱۷۵-۱۷6 هس۲۹ 
ملك الوت : ۱۸4. 
Dall‏ بين المنزلتين : ۲۷۹۰۲۱۱-۰۲۱۵۰:۱۸۸ ۰ 
المع : ۰۱6۵ ۱۶۲ 
المهافاة : ۱۹۱۲-۱۹۰ . 
الميجودات : ۳۶ . 
میثاق النیین : ۲۹6 . 
یزان : ۱۷۲-۱۷۵ و۲۷۷ . 


۰۳۰ ۹ 


)°( 
ott‏ : ۱۸۱-۱۸۰ و۲۷۱ . 
انی (الانبیای : ۰۱۵۶ ۲۱۸۰۱۷۱۰۱۹۷ 
VUE ۲۵۵ ۵۶ ۷‏ ۲۱۵ . 


۱۹۰ تهارس 


(ك) 
اللطث : ۰۱۱۸ ۰۱۱۹ ۱۵۰ ۲۷۷ 


9 

الیاحات : ۰۲۱ ۲۵ . 

الباهلة : ۲۵۷ . : 

المتأوّلون  --‏ کفارهم : ۲۷۸-۲۹۷ Bil)‏ : 
«الکثر » و « الکفار ») . 

التضاد ان : ۱۳۹ انظر : « الضدان )) . 

الان : ۳۸ (انظر : « الثلان ‏ . 

لتولدات : ۰۱۳۵ 

الثلان : ۰2۳ ۱۳۹ . 

نجانين : ۲۵ . 

محتهدرون) : ۰۲۱۷ ۲۷۳ . 

حبة لله : ۷١‏ . 

VE ۱ 

ملحدات ۰ ۰۲۱ ۰۲۲ :۰۲ ۱۳۲ 

. ۳۵ : bud 

رمات : ۲۵ . 


8 
محداث : 


محسنات : ۰۲۱ ۲۵ . 
احظورات : ۲۱. 
محمد رصلعم) — حفظه OTA‏ قبل النبوة: 


i1 

محمد صلتعم) ‏ خوقه الله : ۱١١‏ . 

محمد رصلعم) — رسول الله ونبیه: ۰۱۵5 
LVM‏ 

محمد (صلعم) س عصمته : ۲٤۷‏ . 

محمد (صلعم) -علمه : ۲۵۸-۲6۷ . 
(انظر : «خاتم الانبياء )) . 

المختلفان : ۳٤ء‏ ۷۸ . 

. ۱۳۲ : Gat 

الرتد": ۲۷۳ . 


فهارس الكتاب ray‏ 


ره 
افداية : ۰۱۳۳ ۱۳ 


(و) 
۱ ۲۹ . 
EE‏ 


الواجیات : 

وحدانية الله تم : 
5 ج 

ARS الوجی‎ 

وصية الامام : ۲۵۳-۲۵۲ . 

الوعد والوعيد : ۲۱۵-۲۱۵ . 

ولي یلم : ۱۶۱ مود ۲۹۵ . 


ري 
يوم القيامة : ۰۸۲ ۰۱۷۵ ۱۸۰ ۲۰۸۰۲۰۱ 


لبي عصمتهم : ۷ 


الني — علمهم : ۲٤۸-۲٤۷‏ . 

لنبوة (النبوّات): ۰۲۰ ۰۲۵ ۰۲۰ ۰۲۱۸ 

. 355 : lle)  ةوبنلا‎ 

الندم : ۰۱۹۹ ۰۲۰۰ ۳ ۲۰ 

الفسخ (اللسوخ) : ۲۵۹ . 

نطق [الانسان ني الأخرة] : 1۸۳ . 

لنظر : ۰۲4-۱۹ ۰۲۵ ۰۲۷ ۳۱ (انظر: 
« الاستدلال 4) . 

لنظر - ارادئه : 78 . 


لنظر الصحیح : ۹ ۰۲۳ ۲۶. 
نعمة » أول : ۰۲۷ ۲۸ 


النهى عن المنكر 9 انظر « الأمر بالمعرووف 56 


۲ - قهرس الاسماء 


+۰۱۶۱ ۰۱84 ۰۱۳۲ ۰۱۲۹ ۶ 
AYN ES 

ابن جریر : ۱۷۸ . 

ابن درید : ۳۸ 

ابن الراوندي: ۹۸ 

ابن سالم (لبصري) : ۰۸۳ ۲۱۷ . 

640 ۸۷ ۸۵ CAE ۰۷۲ ابن عباس:‎ 
۰۱۸۷ ۷ CAMA ۲ CSNY EAN 
Cfo CIYA ۱۷۷ ۷ ۰ 
~ TNA 

۱۵۲ ۰۸۲ cot cov ۵۲ : ابن حمر‎ 
۰۲۳۰ ۰۲۲۷ ۰۲۲۶ ۲۲ ۷ 
۲6۱ ۰۲44 ۰۲۳۸ ۰۲۳۷ ۵۶ 
(۱۱۲ ۲۴ 


0 


۰۲۹۷ ٩۰۰ ۳ ۲ : آدم‎ 
. ۵ 

. ۱١۱ : آصف‎ 

۰۱۰۲ A Af CA : ابراهیم راحلیل)‎ 
. ۱۸۵ ۰۱۱۳ :۱۰۲ chek ۳ 

ابراهيم بن آدهم AA‏ 

اپراهيم بن عبد الله : ۹ 

YI 41 يات‎ A ۰۱۷: اليس‎ 

ابن ألي اوق : ۲۳۳ ۲۹۹ . 

ابن “el‏ عبد: ۹۰ 


ابن Gt!‏ (أبو ماشم) : ۰۱۱۲ ۰۱۲۶ 


var‏ فهارس الکتاب 


۰۲۰ ۰۲۳۷ ۰۲۳۵ ۰۲۳۰ ۹ 
۰۲۲۱۱ YoY ۲۵۱ :۲۵۰ ۹ 
. ۲۷۰ ۰۳ ۷۲ 

أبو بكر عبد الله بن أني داژود السجستافية: 
٩‏ 208 , 

أبو بكر عبد العزيز (غلام یلالم : ۰۸۳ 
۵ ۲ ۵ ۷ ۱۲۶ ۰ 
CAV ۶۵‏ ۰.۱۹۶ 


أبو حاتم : 99. 

أبو الحجاف : ۲۲۹٣‏ . 

أبو الحسن الدارقطنى : ۰۲۵۲ ۲۵۷ . 

أبو الحسن علي بن آهد بن محمد بن يوسف 
البزاز السامري (القاضي ) : ۲۲۷ . 

بو حفص بن شاهین Ww:‏ 


أبو حنيفة : 195 . 
أبو الدرداء : ۲ CAV‏ ۰۱۹۰ 4۲۳۵ 


۹۲ 

أبو ذر: ۰۲۳۷ ۰۲٤٤‏ ۲۵۱ 

آبو رزين : 91 . 

أبو رمثة ائيمي: 14 . 

أبو رعانة : ۱5۲ 

بو سعید اتخدري : ۰۵۳ وف ۰۸۳ ۰۱۷۲ 
۷ ۰۱۹۵ ۰۲۳۲ ۰۲۳۶ ۰۲۳۷ 
۵ ۲۷۲ . 


۹ 


بو سلمان الدارايي: ۸۵ . 
أبو سلمان الدمشقی: CAN‏ ۱۵۸ . 


بو شهاب::: 6 


۳ 


بن یرو : ۹۰ ۰۱۷۱ ۰۲۰۷ ۰۲۳۲ 


TA 

بن عوف : ۵ (انظر : « عبد اليمن بن 
عوك )) . 

.۲۲۸ ۰۲۲۵ ۰۱۷۰ : AB ابن‎ 


بن قمر : YEE‏ 

ابن کلاب : ¥ 3 

بن مرة: ۲۷6 (انظر : «أبو بكر الصدايق») 

۰۱۱5 ۱۱۵ ٩۹۱ :۵۳ : بن مسعود‎ 
4۱۹۰ ۱۷۲ CVV ۰:۱4 ۶ 
YET ۰۲۳۷۱ ۳۰ 

بن منيع ES‏ 

ابن ناموس : ۱۱۰ . 

أبو lel‏ ابراهيم بن عبدالله الجنيد الحنبلي : 

۷ 

أبو اساق بن شاقلاً : CTA CET‏ ۰۷۷ مقع 
CIA ۷۳ ۰‏ ۰۱۹۱ ۰۲۰۱ 
۳ 

أبو اساق اليرمكي: .A‏ 

أبو الأعور السلمىّ: ۲۳۷ . 

أبو امامة بن سهل بن حنيف : 134 

. ۲46 البحتري:‎ gl 

أبو بردة : ۲۳۷ . 

أبو بكر هد بن ابراههم بن الحسن بن محمد 
بن شاذان : ۰۲۳۹ ۲۲۷ . 

أبو بكر بن سليان : ۸٩‏ . 

أبو بكر بن عياش : ۱۹6 . 

. ۲۲۲ ۷ gel بکر‎ oh 

أبو بكر املال : ۲۲ . 

أبو بكر الصديق : هه 34 ۰۸۱ ۰۱۱۲ 
۳ ۰۱۹۱ ۰۲۱۱ ۰۲۲۲ ۰۲۲۳ 
۶6 ۰۲۲۵ ۲۲۲: ۰۲۲۷ ۰۲۲۸ 


فهارس الکتاب var‏ 


CY CY CHA ۵ 
۰۲۶۱ ۰۲۳۰ ۰۲۲۷ ۲۰۹ ۸ 
۰۲۹۱۰ ONY :۲۵۱ ۰۲۸ 6 
. ۲۷۱ ۸ 

أبو وائل : ۲۳۰ 

أبو يعقوب الابلي : ۱:4 . 

أبو يعلى [بن الفراء] : ۱5۵ . 


CIA ۰۸۲ 4۹ ۰۳۲ : ن حنبل]‎ ual 
مكل‎ ۰۷۱۵۱ 640 CA ۰۸۶ ۵ 
۰۱۹6 ۰۱۹۲ ۰۱۹۰ ۱۸ ۳ 
۰۲۲۳ ۰۲۱۰ ۰۲۰۳ ۰۱۹۷ ۹ 
+۰۲۶۲ ۰۲۳۸ ۰۲۳۱ ۰۲۲۸ ۹ 
YY CYA ۱ 

أحمد بن صالح 268 

أسامة بن زيد : ك5 

أسامة بن شريك : Yee‏ 


اساق (عم): Vey‏ . 
Gg Al dle‏ ۲۳۱ . 
لاسود gah‏ : ۱۹۳ . 
آسید بن حضير الأتصاري : ۲۵۰ . 


YEP ۰۲۳۳ : sg الأشعث مقس‎ 


لأشعري gly‏ الحسن) : 4۸ ۹۳ . 
لأصعي : 44. 
لأعمش : 11۵ . 
a‏ القيس : 
آم حبیبة: ۰۲۰۷ ۰۲۳۰ ۲۳۰ . 
آم سلمة : ۵۵ ۱۸۲ 
أ الطفیل al Val)‏ أبي بن كعب) : ۸۵. 
0 الفضل : A‏ . 


أم” مسلم (اولانی) : ۳ 


بو عببید بن محمد بن عمار بن ياسر: ۰۹۱ 


أبو صالح : ۰۲۳۱ 
ol‏ طالب المكي: ه 
SE‏ 
أبو طالب ٠١١ Guat‏ . 


. ۲۲۹ : الطفیل‎ gf 


بو عبدالله بن ly‏ : 


+۱۷۸ ۰۱۷ : 


۳ ۰۲۲۹ 
۹ ۰۲۲۷ ۰۲۲۸ ۰۲۲۹ ۰.۲۳۱ 
أبو عبدالله بن البغدادي: ۱۲۷ 

أبو عبد الله زين حامد] : ۰۷6۳ ۰۲۱۳ 
أبو عيد الله اتمیاط : هم . 


ع 


أبو عبید محمد بن شريك البصري المسمعي : 
oY‏ 


Yes ane e: عيدة ين اراح‎ of 


أبو علي بن آي or‏ الحاشمي : 

أبو علي بن شاذان [بن آي ny‏ 

OA عيسى الأصفهاني:‎ of 

أبو الفضل اياقلايي : ۲۳۹ . 

أبو الفیض » ذو النون لاصريي: ٦۸‏ . 
أبو القاسم بن بشران : vt‏ 

أبو القاسم عبدالله بن Oke‏ ۰ . 

. ۲١١ 2337 الحمصي:‎ Gail أبو‎ 

أبو محمد الللال : 744 . 

أبو محمد eget‏ بن محمد بن صدر : ۲۲۷ 


أبو مسلم اولاني : ۱٩۳‏ . 

. ۱۵۸ : ملامة‎ gl 

أبو منصور الكرشي" الفقيه : ۲۲۷ . 

أبو موسی [الأشعري] : ۰۲۳۷ ۲۷۰ 
أبو النظر : ۱3۳ 

أبو هريرة : ۵۱ لاف شاف وی ده 


+۱۹۲ ۰۱۵۲ ۶ ٩ 68 
۰۱۸۱ CIVA ۰۱۷۰ CANA ۸ 


yas‏ فهارس الکتاب 


جرير بن جابر انلشعبي : ۵۰ . 

جرير بن عبد الحميد : Ac‏ 

جعفر بن أني طالب : ۰۱۷۷ ۲۳۹ ۲۵۲ . 
جعفر بن سلیان : ۱۹۳ . 

جعفر بن محمد : ۲۵۷. 

جهم بن صفوان : ۰ cE‏ ۱۳۹۲۱۲۰ . 


(a) 

حبیب أبو محمد : ۱٩۳‏ . 

حبيب بن أي ثابت : ۲۰۳ 

YEE ۷ : حذيفة‎ 

الحسن البصري: ۰۱۷۳ ۰۲۰۲ ۲۲۳ . 

لسن ربن علی) : ۰۱۹۰ ۰۲۱۱ ۲۲۳ 
۶ ۰۲۳۲ ۰۱۲۳۷ ۲۹۰ ۲۵۳: 
YY ۷‏ 

الحسن بن علي بن محمد بن علي بن موسى 
الرضى : 8هلاء ۲١۹‏ . 

الحسين (بن على) : ۰۲۱۱ ۰۲۲۳ ۰۲۵۳ 
YAY ۷‏ 

الحسين بن محمد بن محر : ٩۸‏ . 

حمزة بن حبيب الزینات : LAN‏ 

حراء : ۱۵۲ ۲۸۷ 


(خ) 
الخالدي: ۱۲١‏ . 
att‏ ینت خويلدة : 
wy‏ 
pat‏ (عتی : ۰۱6۲ ۱6۷ 


+۲۱۱ ۱۱۵ ۷ 


قف 


داوود (النى) : ۱۵۲ . 
دحية الكلي : ۰۱۷۵ ۲۱۹ . 


۱۵۲ ۰۱۱۷ cok : رين مالك)‎ Gal 
۰۲۹۱ ۰۲4٩۹ ۰۲۲۷ ۷ ۲ 
.۲۷۵ ۰۲۷۱۰۲۷۰ لكك‎ ce ۳ 

آنس الأنصاري : ۲۰۹ ۲۰۷ . 

ایوپ السختيالي : ۱14 . 


(ب) 


: ۹۷ ۱۲۵ 
بشير بن سعد : ۲۵۰ . 


پلال بن سعد : ۲۷۰ . 
البلخی : ۰۹5 ۱۱۱ . 


ث) 
ثمامة بن آشرس : ۰۱۳۵ ۱۵4 ۱۱۵۵ ۲۷۷ 
ثوبان : ۸۲۰5 ۲۳۷ 


)@ 
چابر بن عبد الله : ۰۸۱ CAA CAL‏ ۰۱۷۷ 
CE ۸‏ ۰۲۷۰۷ ۰۲۷۰ ۲۷۱ . 
الجاحظ : ۰۳۰ ۷۳ CVE‏ ۱۸۳ ۰۲۵ 
۷۷ 

2۷۹ ۰۷۷ ۰۷6 AA : بو على)‎ GLA 
AYO AA ۱۱۳ ۰۱۱۱۲ ۳ cA) 
۲۶۱ ۰۱۸۳ VEN ۰۱6۵6 ۹ 
YAY ۰۲۵۱ ۰ 

جبرائیل : ۰۱۷۵ ۰۱۸۱ ۰۱۹۳ ۰۲۱۹ 
۰۱ ۰۲۳۹ ۰۲۵۹ ۲۹۰ . 


الکتاب ۳۹۰ 


سلهان التيمي: ع ۱6 . 
حعرة بن جندب : ۱۷۰ . 


سهل بن حنیف : ۱۹۹ . 
سهل ین عبد الله التستري: ۱۸٩‏ . 
سويد بن غفلة : ۲6۳ . 


(ش) 
شداد بن أوس : ۲۳۹ . 
شرحبیل بن مسلم اتطولاي : ۱۹۳ . 
شریح القاضي : ۲۸۲ . 
شعيب (الني) : ۱۵۷ - 
شقیق بن سلمة : ۲۲۷ . 


(ص) 


. ۱۵۷ ۰۲۸ : صالح (الني)‎ 
LAVA che 
.-۲ 


صالح قبة : 


صهیب : 
(ض) 
ضرار بن مرو الکوفی : ۰۱۰۱ 


)( 
طلحة : ۰۲۲۹ ۰۲۳۱ ۲۳6 ۲۹۹ 
(a)‏ 
ائشة (رضها) : ۰۵۰ ۰۸6 ۱۱۵ ۱۵۲+ 
٩ ۷‏ ۰۲۳۱ ۰۲۳ ۰۲۳۹ 
CYNE ۰۲۱۳ ۱‏ ۲۷ . 
عامر بن ربيعة : ۰۱۸۵ ۰.۱۹۹ 
ole‏ (غلام هشام بن عرو الغوطي) : ۱۲۱ . 
الاس : ۰۲۲۳ ۰۲۲۵ ۰۲۲۷ ۰۲۲۸ 
Ly‏ 


نهارس | 


)3( 
ذو الخويصة التيمي: ۲۳6 . 
ذو القرنين : ۱٤۳‏ . 


ذو النون الصري: انظر « أبو الفيض » . 
)ر( 


راشد بن مسعد : ۹۷ . 

TA ۰۲۰۹ ۰۲۰۸ :‏ . 
نی 
رقبة بن مسقلة : ۸۵. 


G) 
۲۳6 ۰۲۳۱ ۰۲۲۹ ۰۲۲۹ : الزبير‎ 
۰۲۱۷ زكريا (عم):‎ 
. ۲۷۱۷ : زياد بن وب‎ 
. ۲۵۰۲ : زيد بن حارثة‎ 


(س) 


سارق : ۱5۲ 

سالم بن عبد الله : ۰٩۰‏ ۲۳۰ . 

سالم (مول الي حذيفة) : ۲۰۰ . 
السد ي: 1۹6 . 

سراقة بن مالك : ۱۷۵. 

سعد بن آي وقاص : ۰۱1۹ 

. ۱۷۷ ۵ 

. YA ۲ 
۷۹ 


سيد بن جين : 
سعيد بن ااسیب : 
سعيد بن معاد : 
السفتاح :314 
سفيان الثرري : ۱۹٤ CANE‏ . 

سلمان [الفارسی] : 3517 ۲۳6 . 
سليان (عم): NOY‏ ۱5۱ - 
سلیان بن حرب : ۲۵4 . 


العرباض بن سارية : ۲۳۵ . 

عرفجة : 744 

عطاء بن يسار : ۱۷۹ . 

عطاء السلمی : ۸۵ . 

عطية بن عازب 116 

عطية بن قيس : ٩۰‏ 

عقيبة بن عامر : ۰۱۹۸ 

. ٠١۲ : عكرمة‎ 

علقمة (بن وائل الحضرمي) : ۰۱۹۰ ۲٤۳‏ . 

العلآف gly‏ افنیل) : 5 كف ۰۱۱۳ 
۵ ۰۱۳۲ ۰۱۸۳ ۰۲۳۱ ۲۷۱ . 

۱۹۲ ۹٩ ۰:۸۳ ۰۵۲ : على (رضه‎ 
OYE ۲۲۳ ها اه‎ CLAN 
۰۲۲۹ ۰۲۲۸ ۰۲۲۷ ۰۲۲۲ ۶۶ 
۰۲۳ ۰۲۳۳ ۰۲۳۲ ۰۷۳۷۱ ۰ 
4۲۵۲ ۲۵۵ ۰۲۵۳ ۰۲۶۰ ۷ 
CNY ۰۲۰۲ ۰۲۸ ۰۲۵۸ ۷ 
. ۲۷۰ ۲۹۹ ۸ 

۰۱۱۲ ۰۵۲ : عر بن انلطاب (رضه)‎ 
"+2۲ ۲ ٩ CIYA ۳ 
۰۲۲۵ ۰۲۲ ۰۲۲۳ ۲ ۲۷ ۰۱ 
+۲۳۶ ۰۲۳۰ ۰۲۲٩۹ ۰۲۲۸ ۷ 
۰۲4۱ ۰۲:۲ ۰۲۳۹ ۰۲۳۷ ۵ 
۰۲۰۱ ۰۲۵۷ ۰۲۵۲ ۲۵۱ ۰ 
LY! ۲ 

مرو بن سفين : ۲۲ . 

رو بن العاص : ۰۱٦4‏ ۰۲۲۲ ۰۲۳۷ 
۱ ۲۰۳ . 

مرو بن عبید : ۲۷١‏ . 

مرو بن کلئوم : VY‏ 

عار بن یاسر : ۲۳۵ 


yan 

عبد الله بن أبي أنيس امن : ۱۲4 

عبد الله بن بشر : ۲۳۵ 

عبد الله بن الحسن العنيري : ۲۹۷ 

عبد الله بن رواحة : ۲۵۲ . 

عبد الله بن عامر بن ربيعة : vee‏ 

عبد الله بن العباس : ۰۲۲۸ YEE‏ (انظر 
ابن a‏ ۱ 

عبد الله بن عمر : (انظر: ابن عمر) ‏ 

. (انظر: ابن عرو)‎ : a 

عبد الله بن عیسی البكري: ۲۰۲ . 

عبد الله بن الفرج القنطري العاید : ۱۱۳ . 

عبد الله بن الکو : ۰۲۲۴ ۲۲۹: ۲۲۹ . 

عبد الله بن لوكي : ۱١۳‏ . 

عبد all‏ .بن مسعود : Bail)‏ + ابن مسعود) . 

عبد الرهن بن عوف : ۰۲۲۵ ۰۲۲۹ ۰۲۵۰ 
a TVE cYV¥s ۴‏ 

عبد آلرهن بن مغفل : ۷ 

عبد الرهن بن المقرئ : ١۳‏ . 

عبد الرمن بن يعقوب بن احاق آبو ate‏ 
الكى: ۱56-۱۹۳ 

Lhe : بن لد‎ idle 

oe : بكر‎ J بن‎ EM عبد‎ 

عبد الواحد بن زيد : £ 

عبدوس بن مالك العطار : ۲۳۸ . 

عبيد الله بن عبر : ۶ ۱۲۷ . 

عبيدة السلمایي : ۲۳۲ . 

۰۲۲۷ ۰۲۲۵ ۰۲۱۱ 2۱۱۲ : (رضه)‎ Oke 
۰۲۳۶ ۰۲۳۳ ۰۲۳۱ ۰۲۳۰ ۹ 
YEN OEE ۰۲۰ ۰۲۳۷ ۳۹ 


. ۲۷۰ GVW ۲۲ ۷ 
.۸۵ : بن سعید‎ Oe 


vay لکتاب‎ 


جاهد : ۲۲۷,۱۸۳ . 

محمد بن الخحنفية : ۰۲۳۱ ۲۵۷ . 

محمد بن سلمان الحراني 1۸ . 

محمد بن علي بن الفتح : ۷ . 

المروذي : ۰۳۲ ۰۱۹۰ ۲۱۰ . 

۰۲۷۰ CATAL ۰۷۰ : هران‎ al مریم‎ 
۷۷ 

السیح الدجال : ۲۱۰ . 

معاذ ین جبل) : ۹۰ ۰۱۹۲ ۰۱۸۱ 

معاوية gy‏ آي سفیان) : ۰۲۰۲ ۰۲۳۰ 
۰۱ ۰۲۳۲ :۰۲۳ ۰۲۳۰ ۲۳ 
۳۷ ۸ 

۳۷ 

معاوية بن الحكم : 55 . 


معاوية بن التابوت : 


معاوية بن قرة اأزلي : 54. 

۰۱۰۱۲ ۱۰۱ ۹۸ : Pe معمر [بن‎ 
YW ۳ 

معیقیب بن أني فاطمة : ۲۲۸ . 

المغيرة بن شعبة : ۵۸ . 

متکر : ۰۱۷۸ ۰۱۷۹ ۲۷۷ 

للهدي : ۰۲۲۸ ۲۸۰ . 


مهنا : ۹0 . 

موی (pe)‏ : ۰۳۱ دف AL CAY‏ هش 
۰ ۰۱84۲ ۰۱8۷ ۰۱۵۲ ۰۱۵۳ 
۶4 ۰۱۵۷ ۰۱۵۸ ۰۲۲۰ ۰۲۲۹ 
E 9‏ 

میکائیل : ۲۳۵ . 

الیموني : ۱۹۰ 


2 


نصر ota‏ بن أي كثير: 134 . 
النظام : ۰۲۸ ۳ CAN‏ ۹۱ كق 


فهارس ۱ 


العنبري البصري: ۲۷۳ . 

عون بن مالك الأشجعي ۰ ۲4۳ . 

عیسی [بن مریم] (عنم) : ۰۳۱ ۰۱۵۳ 
۷ ۲ 


عيينة بن حصين : ۱۵۲ . 


)( 
فاطمة (رضها) : ۲۱۱ و۲۵۷ و۲1۳ . 
فرعون : ۰۱۱ ۰۱۵4 ۰۱۱ ۰۲۵۷ 
۶ ۲۷۸ . 


فروة الاعی (مولى سعد) : ۱۹۲ . 
الفضل rg At‏ ۱۱۰ 
الفضيل علي أبي قبیس : 154 . 


(ق) 
قارون : ۲۸ . 
قتادة : ۸۳ ۹4 . 
قریش بن بدر بن النضر : ۲4۱. 
قيس بن عباد : ۰۲۲۶ ۲۲۹ . 
۵ 
كعب بن زهير : ۲۱۵ 
2 
لبيد (الشاعر) : ۷۱ . 
لبيد بن gael‏ : ۱۹۷ 
لقان ١‏ ۱۰۲ 
ليث gy‏ سعد : 1154 
ك4 
ماروت : ۱۸۱۷ . 
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۸ ۳ ۰۱4۰ ۰۱۶۱ ۰۱4۲ 
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